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تتفت 
الشلكة الأروتت 
مُحََرّممَ ١559‏ هلرّى 


حقوق الطبع محفوظة (©١57١ه‏ لا يسمح بإعادة نشر هذا الكتاب 
أو أي جزء منه بأي شكل من الأشكال أو حفظه ونسخه في أي 
نظام ميكانيكي أو إلكتروني يمكن من استرجاع الكتاب أو ترجمته 
إلى أي لغة أخرى دون الحصول على إذن خطي مسبق من الناشر 


الدتمام ‏ شارع ان خلدون -ت: 2 <ركقم - كده610 ل - 4101م 
حت :9185 الوزالسبيي: 0 قا كيق:١ 72051٠٠‏ 
لضام اهنود فق شارع لجامعة فت :الله 


:نت: 50150546" 
نرمتلء 155985غة 


يفني انح كان ليان اياي لابخ ان : إوار لكأن ايدان يجايتان” ١‏ التي م 
الاك ني كان ليلل 0 ع لزانتن انل نكن ناكل ل انان انكل انلز ليان 424 20 3 
اادااللد الاد 0 نكن 


الحمد لله حمداً طيباً مباركاً فيه كما ينبغي لجلال وجهه وعظيم 
سلطانه؛ والصلاة والسلام على نبينا محمدء وعلى اله وصحبه ومن 
تبعهم على منهاجهم إلى يوم الدين» أما بعد. 

فإن الله يل جعل على رأس كل مائة سنة مجدداً لهذه الأمةء 
يجدد ما اندرس من أمر دينهاء فيرد على أهل البدع بدعهم» ويزيل 
الغشاوة عن بصائر الحائرين» ويقيم الحجة على الخلق بالبلاغ 
المبين» وينصر سنة النبي الأمين» ويردٌ على كل أفاك أثيم» ما اختلقه 
من شبه وضلالات» يسميها حججا وبراهين. 

ومما لا شك فيه عند أهل السنة والجماعة ‏ السلف الصالح؛ 
الذين هم أهل الحديث حقاً وصدقاً ‏ أن شيخ الإسلام أحمد بن 
عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية الحرّاني (ت18لاه) هو المجدد 
على رأس المائة السابعة. ْ 

فقد جدد لهذه الأمة ما اندرس وتغيّر من أمر دينهاء فردٌ على 
المتكلمين والفلاسفة وأفراخهما ما ابتدعوه من بدع وضلالات» وكسر 
شوكتهم» وأبان عوار منهجهمء وسوء فهمهم ؤقلة علمهم بالسنة 
ومعانيهاء وردٌ تخرصاتهم على القرآن» وتحريفهم لوضائنة 4 افأثان .ذلك 


حنقهم عليهء فأجلبوا خيلهم ورجلهمء وألّبوا عليهم العامة والخاصّةء 
وبذلوا ما استطاعوا لسجنه بل. قتلهء وأشاعوا فى الناس أكاذيب 


ك 


وافتراءات عليه عَلّهِم ينفضون عنهء فما تحصّل لهم من كيدهي إلا 
أذ أصيب بهء مصدقاً لقوله تعالى: أن يَصُرُوكٌْ إِلَّدَ أذى* [آل 
عمران: »]1١١‏ ولأهل الأهواء نصيب من هذه الآية» لمشابهتهم الكفار 
في عدائهم لأهل الحق. 

ونَصَرّهُ اللّهُ على أمم من أعادثه من الفلاسفة والمتكلمين والصوفية 
والحلولية والمتعصبة ورد كيدهم في نحرهم» وصدق وعده: #إنّا لنَنصرٌ 


0 


تُشلنا وَأ ءامنا في بز الدَيَا وي يَعوْمْ لهند لغافر: .]5١‏ 


ومن نْضْرٍ الله له انتشار مؤلفاته وفتاويه بين الناس» وإقبالهم 
غلى ,كته دراسة وتشرا وتدزيسا واقفياضا لما رأوا فيها من علم 
محقق» وبيان واضحء» ومنهج راسخء مدللاً عليه بالكتاب والسنةء 
فطارت كتبه في الآفاق» وانتشرت بين العامة والخاصة على رغم ل 
الكائدين» الذين حاولوا جمعها وحرقهاء فبذلوا أموالهم في ذلك» 
وصدق الله: #سَينِيُونهَا ثُمّ تَكْوْتُ عََتْهِمَ حَسَْرَة» [الأنفال: 81]. 

وقد يسرٌ الله لي بعض مجاميع مخطوطات كتب شيخ الإسلام 
ابن تيمية» تحوي رسائل وفتاوى تُشرت من قبل» وأخرى لم تنشر. 

وهذه الرسائل أو الفتاوى غالبها مما سئّل عنه بمصرء ففى سنة 
(665لاه) طلب شلطان مصر شيح الإسلام لمسائل يت 6 
فسافر كأنْهُ إلى مصر وعُقدت له مجالس كثيرة» فُصّل أمرها فيما كتب 
في سيرته» وقد سمل أيام بقائه فى مصر عن مسائل كثيرة» جمع 
بعضها بعض محبي الشيخ فبلغت قرابة ثلاثين مجلدا"''. 

وهذا المجموع الذي بين يدي القاريء يشمل عدداً من المسائل 
التي سّئل عنها بمصرء إذ كتب جامعها في بداية كل مسألة (مسألة 
مصرية) ليْبِيّن أنها مما سُئل عنه الشيخ وهو بمصرء والترتيب الزمني 


)غ20 انظر ص 6. 


لمؤلفات أي إمام له أهميته التى لا تخفى على ذوي النهئ . 

ولا شك أن الاهتمام بنشر ما لم يُنشر من كتب ابن تيمية له 
فوائل عظيمة. إذ سيجد القاريء من العلم المحقق ما له يجذده فيما 
نشر من قبل . 

ولذلك بدأت بجمع ما استطعت من كتب ابن تيمية المخطوطة 
التي لم تنشر من قبل» لتحقيقها وإخراجها للناس. 

وهذه المجموعة الأولى من كتب ورسائل شيخ الإسلام ابن 
تيمية - التي “لم تطبع من قبل وسميتها ب (المجموعة العلية من كتب 
ورسائل وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيميّة) أسأل الله ون الإخلاص في 
القول والعمل» وأن يبارك فيهاء وينفع بها مؤلفها وجامعها وقارتها 


55007 


مصنفات ابن تيمية : 

لم يدّع أحد من أهل العلم أنه استطاع أن يحصر مصنفات ابن 
تيمية كِأنْهُ بل أشار تلاميذه إلى كثرتها وصعوبة حصرها. 

وقد ذكر بعضهم أن مصنفاته قد تبلغ اسان سحلةة " «رقدن 
ا وقيل مائتي متا 0 


)١(‏ ذكر ذلك صلاح الدين المنجد فيما جمعه في سيرة ابن تيمية (ص”57) تحت 
الترجمة التي أوردها ابن شاكر عن ابن تيمية في كتابه فوات الوفيات! وفي نهاية 
هذه الترجمة ذكر المترجم أنها مما تقل من ترجمة ابن تيمية من كتاب «تذكرة 
الحفاظ» لابن عبد الهادي؟ وابن عبد الهادي نقل هذا العدد عن الذهبي» وذكره 
أيضاً بنفس النص طاش كبري زاده في أبجد العلوم (/11) ولم يعزو النص إلى 
الذهبى! وتقل نفمن النص ابن رجب'في ذيل.طبقات التحتابلة (91/8) وغزاء 
للذهبي في تازيخه الكبير لكن لم يذكر النص كاملاً» والله أعلم. 
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(9) ذكر ذلك الذهبي في ذيل العبر (ص58١).‏ 


7و 


ع 
٠.‏ 


وذكر الذهبي"'' أن ابن تيمية كان يصنف في اليوم والليلة أربع 
كراريس أو أزيد! 

وأشار الصفدي”"' إلى تعذر حصر مصنفاته بقوله: «ومن ذا 
الذي يأتيى على مجموعهاء ولله [درّ] القائل: 


إن في الموج للغريق لعذرا ‏ واضحاً أن يفوته تعلاده 


ثم ذكر الصفدي له: )١1548(‏ مصنفاًء ونقلها عنه الكتبي في 
فوات الوفيات .)1/6/١(‏ 

كياد ابن 0 أيفناً أل كثرة مصنفاته بقوله: (قل جاوزت 
حدٌ الكثرة» فلا يمكن أحد حصرهاء ولا يتسع هذا المكان لعد 
المعروف منها ولا ذكرهاء ولنذكر نبذة من أسماء أعيان المصنفات 
الكبار. . .»١‏ ثم ذكر كن (7) مصنفاً . 

وذكر أبو عبد الله ابن رُشيق عدداً من مصنفات ابن تيمية بلغت 
09 مصنف 9 


وذكر ابن عبد الهادي فى العقود الدرية (ص6١5؟ ‏ 17) من 
مصنفات ابن تيمية قرابة (؟75) مصنفاء وذكر أثناء ذلك أنه له رسائل 
وفتاوى كثيرة مختلفة لا بحن وله مسودات كثيرة لم تبيّض »2 وله 


. 0791 /5( نقله عنه ابن رجب في ذيل طبقات الحنابلة‎ )١( 

(؟) الوافي بالوفيات (717/7). 

(”) ذيل طبقات الحنابلة (؟/7٠5).‏ 

(5) طبعت في رسالة مفردة باسم (أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية) بتحقيق د. 
صلاح الدين المنجدء ونسبها لابن القيم» مع ملاحظة أن عدد ما ذكر من 
المصنفات هو )”5١(‏ لكن تكرر اسم مصنف منها برقمي ٠١8(‏ و9١٠)‏ وطبعت 
طبعة أخرى ضمن الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية (ص١55)‏ مع اختلاف في 
عدد وأسماء المؤلفات. 


الفتاوي المصرية فى )7"١(‏ مجلد”"'"'. وهذا كله يدل على أنها قد 
تصل إلى عوسيانة معاد أو أكثر. ومما قاله كُدّنْهُ: «... وله من 
الأجوبة والقواعد شيء كثير غير ما تقدم ذكرهء يشق ضبطه 
وإحصاؤهء ويعسر حصره واستقصاؤه)». 

ثم ذكر كَأنهُ نيته فى ضبط أسماء كتبهء فقال: «وسأجتهد إن 
شاء الله تعالى في ضبط ما يمكئني من ضبط مؤلفاته» في موضع آخر 
غير هذا وأبين ما صنفه منها بمصرء وما ألفه منها بدمشق» وما جمعه 
وهو في السجنء وأرتبه ترتيباً حسناً غير هذا الترتيب بعون الله تعالى 
وقوته ومشيئته»”؟ . 

ولا أدري هل فعل ذلك أم لا؟ 

ولتعذر حصر مؤلفات ابن تيمية أسباب أشار إليها ابن 
عبد الهادي فيما نقله عن بعض تلاميذ ابن تيمية بقوله: «قال الشيخ 
أبو عبد الله”" لو أراد الشيخ تقي الدين كَدنْهُ أو غيره حصرها ‏ يعني 
مؤلفات الشيخ ‏ لما قدروا: 

١‏ لأنه ما زال يكتب وقد منّ الله عليه بسرعة الكتابة» ويكتب 
من حفظه من غير نقل» وأخبرني غير واحد أنه كتب مجلداً لطيفاً في 
يوم؛ وكتب غير مرّة أربعين ورقة في جلسة وأكثرء وأحصيت ما كتبه 
وبيضه في يوم فكان ثمان كراريس في مسألة من أشكل المسائل» 
وكان يكتب على السؤال الواحد مجلداًء وأما جواب يكتب فيه 
خمسين ورقة وستين وأربعين وعشرين فكثير. 


)١(‏ ذكر ابن عبد الهادي في (ص8”) أن اسمها (الدرر المضيية من فتاوى ابن تيمية) 
وذكر الصفدي في الوافي بالوفيات (59/1) نفس عدد المجلدات» لكن ابن رجب 
ذكر في ذيل طبقات الحنابلة (؟/507) أنها سبع مجلدات! 

(؟) العقود الدرية (ص56). 

() يقصد ابن رشيق» لأنه المشهور بالعناية بمصنفات ابن تيمية» ذكر ذلك عنه فى 
العقوة الدرية (ضن 091 


- ويكتب قواعد كثيرة في فنون من العلمء في الأصول 
والفروع والتفسير وغير ذلك. فإن وجد من نقله من خطه وإلا لم 
يشتهر ولم يعرف. 

5 وربما أخذه بعض أصحابه فلا يّقدر على نقله. ولا يرده 
إليه فيذهب» وكان كثيراً ما يقول: قد كتبت في كذا وفي كذا. 


ويسكل عن الشيء فيقول: قل عقت قن هذا فل دري اين 
هوء فيلتفت إلى أصحابه ويقول: رُدَوا خطي وأظهروه لينقل! فمن 
حرصهم عليه لا يردونه. وفرع عجزهم لا ينقلونه. فيذهب ولا يعرف 
اسمهء فلهذه الأسباب وغيرها تعذر إحصاء ما كتبه وما صنفه. 

عاومنا كفن هذا إلا أنه لماءخيس تفرّق: أتناغه ‏ وتفرقت 
كتبه . 

5 - وخوفوا أصحابه من أن يظهروا كتبه» فذهب كل أحد بما 
عنده وأخفاهء ولم يظهروا كتبه» فبقي هذا يهرب بما عنده وهذا يبيعه 
أو يهبهء وهذا يخفيه ويودعه» حتى إن منهم من تسرق كتبه أو تجحد 
فلا يستطيع أن يطلبهاء ولا يقدر على تخليصهاء فبدون هذا تتمزق 
الكتب والتصانيفء. ولولا أن الله تعالى لطف وأعان ومنَّ وأنعم. 
وجرت العادة فى حفظ أعيان كتبه وتصائيفه» لما أمكن لأحد أن 
يجمعها» ولقد.رآيت من خرق العادة افق تحفظ كيه وجمطهاء وإصلاح 
ما فسد منهاء وردٌ ما ذهب منهاء ما لو ذكرته لكان عجباء يعلم به 
كل منصف أن لله عناية به وبكلامه؛ لأنه يذب عن سنة نبيه تحريف 


الغالين». واتتخال: المبطلين» وتأويل "الجاهاين74'. 


() العقود الدرية (ص54 -15). 


وزدٌ على هذه الأسباب قيام كثير من المخالفين لابن تيمية بجمع 
كتبه بطرق كثيرة وحرقها حتى لا تنتشر. 

فإدا تزينظ: أشاب فقدان كنب ادن تمية: علمنا أن ما طبع من 
مؤلفاته ورسائله وفتاواه شيء يسير في جنب ما ألّفت كاله. 

وليس قصدي هنا حصر عدد مؤلفات ابن تيمية حسبما ذكره 
مترجموه» وإنما بيان كثرتها وصعوبة حصرهاء وأن أكثرها له أكثر من 
عضوان»- أو لبمن اله عتران: افا ؛ الكؤتها مشاوى فير وهنا مهنا 
سيراه القاريء عند بيان الرسائل والفتاوى الواردة في هذا المجموع. 


الرسائل الواردة فى هذه المجموعة 

حاولت هنا أن أذكر أسماء الرسائل والفتاوى التي ذكرها من 
ترجم لابن تيمية ويُحتمل أن تكون هذه الرسائل بعض ما في هذا 
وفتاويه» وإنما يذكر أن له فتوى فى كذاء أو رسالة فى كذاء ولذلك 
يجتهد تلاميذه أو النسّاخَ فى تسمية هذه الرسائل والفتاوى». ولذلك 
تظهر صعوية في الجزم ببعض الرسائل» هل ضي المذكورة ضمن 

وقد اشتملت هذه المجموعة على )١19(‏ عنواناً» وهى: 

١‏ قاعدة فى الصبر. 

هذه القاعدة ذُكرت على غلاف المخطوط باسم (قاعدة في 
الصبر للشيخ تقي الدين ابن تيمية الحراني وشرح حديث سيد 
الاستغفار) ويظهر لي - والله أعلم ‏ أن هذه القاعدة هي التي ذكرها 
3 عبد الهادي 3 الت الذري 00 باستم (قاعدة ذ 0 
- المطبوع منسوباً لا ا بتحقيق الدكتور 0 ادن الممفة 
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(ص١١)‏ برقم (758) باسم (قاعدة في الصبر والشكر) قال ابن رشيق: 
نحو ستين ورقة! 

لأن شيخ الإسلام ابن تيمية تكلّم فيها عن الصبر في ثلاثة عشر 
صفحة ونصف» بدأ فيها بالكلام على تقسيم بعض السلف للإيمان إلى 
بحين: صبر وشكرء ثم بدأ بالكلام على الصبر واستوفاه من عشرين 
وجهاً استدل بها على فضيلة الصبرء ثم بدأ بالأصل الثاني وهو 
الشكرء فقال: «والأصل الثانى: الشكرء وهو العمل بطاعة الله تعالى» 
واقفى النصن مكذاء تم يدا وكده يقرب شديث سيد الاسستار: 
والذي يظهر لي - والله أعلم ‏ أن بقية الكلام عن الشكر لم يكتبه 
الناسخ. ولعل النسخة التي نقل منها تنتهي عند هذا القدرء خاصة 
وأن ابن رُشيق ذكر أن القاعدة تقع في قرابة ستين ورقة. 

؟ ‏ شرح حديث سيد الاستغفار. 

هذه الرسالة يحتمل أن تكون هي القاعدة التي ذكرها ابن 
عبد الهادي في العقود الدرية (ص»١؟)‏ باسم (قاعدة في الاستغفار 
وشرحه وأسراره) وذكرها ابن رشيق (ص؟١)‏ برقم (55) باسم(قاعدة 
في الاستغفار وشرحه). 

وفيى مجموع الفتاوى )57١/١١(‏ (رسالة في التوبة والاستغفار) 
أشار في مقدمتها أن له رسالة أخرى في نفس الباب كتبها قبل ذهابه 
إلى عصر هباي" اق مل الرسانة المتشوه ف المقا وق مما كديه 
بعد عودته من مصر إلى دمشق. ١‏ 

- فصل في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

4 - مسألة مصرية عن صفتي المعية والنزول. 

ذكن ابن عيذ المادى: في العقود الدرية (ص١20)‏ أن لابن تيمية 
رسائل كثيرة في مسائل العلو والاستواء والصفات الخبرية يقع في 
مجلدات. 
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وذكر له جواب فى المعية وأحكامهاء العقود الدرية (ص65). 

ه ‏ مسألة مصرية في نسبة الباري تعالى إلى جهة العلو من 

ذكرى الصفدي في الوافي (51/1) أن لابن تيمية أجوبة كون 
العرش والسموات كُرْية وسبب قصد القلوب جهة العلو. 

وهذه الرسالة بلا شك هى من هذه الأجوبة التى كتبها عن هذه 
الحسالة: 

1 قاعدة جليلة بمقتضى العقل الصريح في إثبات علو الله 
تعالى الواجب له على جميع خلقه فوق عرشه. 

- مسألة في الفتوة وأدائها وشرائطهاء وهل لها أصل في 
كنات الله وشتة: سول الله 

ذكرى ابن عبد الهادي فى العقود الدرية (ص5:) (قاعدة فى 
الفتوة الإصطلاحية وأنه ليس لها أصل في الأحكام الشرعية). وذكر 
الصفدي أيضاً في الوافي (9/1؟): «الكلام على بطلان الفتوة 
المصطلح عليها بين العوام وليس لها أصل متصل بعلي 142 . 

وضمن مجموع الفتاوى رسالة أخرى في الفتوة )80/١١(‏ 
مشابهة لهذه الرسالة. 

8 - مسألة مصرية فى الطلاق. 

4 فصل فى الضمان بالعقد الصحيح والعقد الفاسد. 

٠‏ - مسألة مصرية فى الحديث المنسوب إلى النبى كَلكهِ: (كنت 
نبياً وآدم بين الماء والطين). 


ذكرى الصفدي في الوافي (71//1): «جواب هل كان النبي كد 
قبل الرسالة 0" 


وهى مسألة قريبة من هذه الرسالة» وإن كنتٌ أرجح أن ما 
ذكره الصفدي رسالة أخرى غير هذه؛ لأن شيخ الإسلام كتب عن 
هذه المسألة في عدة مواضعء والرسالة التي ذكرها الصفدي هي في 
يوه كينا #محيد كله قبل إرسالة “قل كان:تنيا؟ بوالرسالة المسور: 
واضح . 

د ماله فصر فى "قولة قعالى ‏ الا دك اوكا أل 
حك هد وكا هم خرؤت 469. 

- مسألة مصرية في غلام حلف بالطلاق. 

٠‏ - مسألة مصرية فى مقدار القراءة فى الصلاة. 

١:‏ ل مصرية فى التكبير خلف الإمام وقراءة السجدة فى 
فجر يوم الجمعة وفي الدعاء جماعة إثر الصلاة. 

6 - مسألة مصرية في أخذ الإنسان بفتوى إمام غير إمامه الذي 
ينتسب إليه . ١‏ 

3 د فنتالة :معيردة اقبة كوقن وال تا كا لفيا ةحمل ضاي 
عنه؟ 

3٠١‏ مسألة مصرية فى الوقف والتصرف فيه. 

١‏ - مسألة مصرية ) مئتى فرض الصوم والصلاة والزكاة؟ 

4 مسألة مصرية فى اغتسال الحائض. 

هذه تسنعة: عكر مسآلة - لأول هرّة تنش دامن أصل المجموع 
تشستربيتي ) وإليك تفصيل المعلومات عن المجموعتين. 
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وصف المخطوط: 
أولاً: مجموعة جامعة برنستون. 
يهوداء تحت رقم ,)5٠١6946(‏ ويحتوي على أربعة كتب» هي : 

قاعدة في الصير [والشكر] لابن تيمية. 

شرح حديث سيد الاستغفار» ا تيمية . 

اللمعة فى الاعتقاد» 3 قدامة المقدسى . 

العرش. للذهبى . 

١و"‏ قاعدة في الصبرء وشرح حديث سد الاستغفار. 

كُتبت القاعدة أولاً ومعها ‏ دون فصل شرح حديث سيد 
الاستغفار» ويقعان في )١١(‏ لوحةء في كل صفحة )١(‏ سطراًء وفي 
كل سطر ٠١(‏ إلى )١7‏ كلمة تقريباً. وخطها نسخ جيد. 

أما الغلاف فكُتب عليه: (قاعدة في الصبر للشيخ تقي الدين ابن 

وكُتب تحتها : (وهذا شرح فيه انشراح والحمد لله وحده). 

ثم كُتب تحته دعاع» لع كني ءايض (وفيه أنفا كتاب اللمعة 
ف الاعتقاد للشيخ الموفق» وفيه كتاب العرش للذهبى. فى العلو) . 

ثم كُتب تحته : (دخل في ملك الفقير إليه تعالى الحاج علي ابن 
الحاج عثمان اللبدي الحنبلى عفى عنه مولاه آمين). 

ولم يذكر اسم الناسخ» ولا تاريخ النسخ. 
انياً: مجموعة تشستربيتي 

المجموع من محفوظات مكتبة تشستربيتي تحت رقم (2)9011 


1١ 


ويقع في )1١17(‏ لوحة ‏ وفي ترقيمي )1١١5(‏ لوحة بسبب تكرار ورقة 
في التصوير ‏ في كل صفحة (/9ا١)‏ 0 ومتوسط كل سطر (4) 
كلمات تقريبا. 

وخطها: نسخ ح) وكُتبت بعض التصحيحات على هامش 
ضعف الحبرء» وقد بذلت جهدي فى قراءة هذه المواضعء وأرضو أني 
وفقت فى ذلك. 

أما غلا المخطوط. فكتب عليه :(كعات فى 'تفسير التشكلن 
والمتشابه من آيات القرآن العظيم والحديث الشريف. للفقيه الإمام 
الفاضل؛ العالم العامل» فقيه السلف. قدوة الخلف. المبدع 
المعرية قن الدذيى ان" بالعامن 'أضمة ابن شمة العرانن كانه 

ويليه سؤال أبي القاسم يوسف السبتي لابن تيمية. 

ويليه مسألة القيام بعد الأذان الأول يوم الحددة له أيفنا : 

ويليه مسألة من رسالته العدوية» وهو أن كل من ادّعى أنه رأى 
ربه بعينه قبل الموت فذاك باطل. 

ويليه مسألة في رجلين تنازعا في الإثبات للصفات» له أيضا . 

ويليه مسألة: ما يَحكُوبٌ من توي كَلََةٍ إِلَّا هْرَ رَابعهَر» الآية 
له يفا : 

ويليه مسألة فيمن قال: إن نسبة الباري تعالى إلى العلو 
)"© ل ينون ذللف كن الذهوا 

ويليه مسألة فى أن أكل الحلال متعذرء له أيضاً. 


)١(‏ في الأصل: أبو. 


ويليه مسألة في علو الرب. 

ويليه مسألة في الفتوّة”'2 وآدابها . 

ويليه عدة مسائل وأجوبة له أيضاً). 

وكُتب في أعلى المخطوط في الجهة اليسرى: (الحقير محمد 
مراد الشطي غفر له). 

هذا ما وجد على غلاف المخطوط. 

وعناوين المسائل الواردة في المجموع أقل من الحقيقة» كما 
سيتبين للقارئ. 

أما الكتب والرسائل الواردة فيهء فهي: 


١ت‏ كتاق :فى تسيو المشكل :والمتشابه من آيات القران #العظيتم 

وهذا الكعافت هو منتخب من كتابه المشهور (شرح حديث 
النزول)» وجاء فى آخره ما نصه: (هذا آخر ما انتخبته من مسألة 
النزول للشيخ تفي الدين ابن ثيمية رحمه أللّه تعالى) . 

" - يليه سؤال أبي القاسم يوسف السبتي لابن تيمية. وهي 
مطبوعة ضمن مجموع الفتاورى 66/1١‏ و(١١5607”/1).‏ 

”* ا يليه فسالة القيام بعل الأذان الأول يوم الجمعة» وهمى 
مطبوعة ضمن مجموع الفتاوى (5؟/188) وفي الفتاوى الكبرى /1١(‏ 
7 6). 


 :‏ مسألة: أي الأمرين أفضلء» تلاوة القرآن أو الذكرء وهي 


)١(‏ في الأصل الفتوى. 


مسألة لا أحسبها طبعت قبل» وفي نفسي شيء من صحة نسبتها لابن 
تيمية» لوجود بعض ألفاظ ليس من عادة ابن تيمية استخدامهاء وهي 
تقع في صفحة ونصف تقريباًء إن فيك لقف انوا "من كلامة. كله 
فسأنشرها في بقية المجاميع التالية ‏ إن شاء الله تعالى -. 

يله عمالة هودويالعه العدوية زفق أن كل مق ادفن أنه 
رأى ربه بعينه قبل الموت فذاك باطل. 

وهي تمثل جزءً يسيراً جداً - صفحة واحدة فقط ‏ من رسالة 
أرسلها إلى الشيخ عدي بن مسافر الأموي» وتُسمى ب (الوصية 
الكبرى) وهي مطبوعة ضمن مجموع الفتاوى (9/ ”5” _ 015٠١‏ 
وطبعها مفردة (محمد الحمود) عام (500١ه)‏ اعتمد فيها على النسخة 
المطبوعة ضمن مجموعة الرسائل الكبرى» والنسخة التى طبغها قصي 
محب الدين الخطيب» وذكر أنه لم يعثر على نسخة مخطوطة. 

وطلعها ا أيضا ب عفرةة لمحبك الثمر وعكناق "جمعة) اغنيدا فها 
على النسخة المنشورة ضمن مجموع الفتاوى فقط. 

5 فصل في قوله تعالى: ظكُكُمْ حير أمَةِ أُِجَتَ ناس ولم 
ُنشر من قبل - فيما أعلم - وهي ضمن هذه المجموعة الجديدة؛ وهي 
تقع من (15ش/ ب إلى 1407 ش/ ب). 

» - المراكشية» وهي مطبوعة ضمن مجموع الفتاوى 2)١97/6(‏ 
والنسخة المخطوطة خلّط فيها الناسحُ» إذ يظهر لي - والله أعلم ‏ أن 
الأصل الذي نقل منه كان أوراقاً مفككة سقطتء» وأعيد ترتيبهاء فلم 
يُوفق المرتب لها ترتيب بعض الصفحاتء. فجاء الناسخ ونسخ 
المجموع كما وجدهء فلذلك وقع بعض الخلط في بعض الفتاوى 
والمسائل» فالمراكشية تبدأ من (41ش/ ب إلى منتصف 08ش/أ) ومن 
هنا يبدأ الخلطء. لأن باقي النص إنما هو إكمال لسقط وقع في 
المسألة التالية لها (وهي مسألة عن المعية والنزول) وقد وقُقني الله 
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لإعادة ترتيب الرسائل والفتاوى التي وقع الخلط فيها في هذا 
المجموع فضلاً منه 4# . 

والتو فكي مدو ورالن تسن التففيرةوباددق على غلات 
المخطوط ب (ويليه مسألة فى رجلين تنازعا فى الإثبات للصفات» له 
أيضاً) : والله أعلم . 


4 باه ميت ل ما يَحكونلٌ من وى تَلَنَدِ إِلّا هْوَ رَابِعَهُم 
الآيق» له أيضاً. 
منتصف (70"ش/ ب) إلى منتصف (ا"اش/ ب) حيث تداخل الكلام 
ولم يستقمء وتبيّن لي أن بقية النص هو ما تقدم من موضع الخلط 
صمن المراكشية» وبه يظهر اتساق النص وسلامته» وبعل انتهاء النص 
المكتوب ضمن المراكشية» يتصل الكلام بموضع آخر موجود ضمن 
مسألة (نسبة العلو للباري من جميع اللحياث المتكخلوقة) ويبذا كن 
منتصف (لالاش/ ب) إلى نهاية المسألة (9لاش/ب) حيث تنتهي 
مبتورة» لكن بقيتها هو بقية النص الذي في منتصف (1لاش/ب) من 
نفس مسألة المعية والنزول» وتنتهى المسألة فى (١لاش/أ)‏ حيث يذكر 
الناسخ أنها تمت في سنة (8٠/اه).‏ 

وقد نبّهت على هذا الخلط في الحواشي على الرسالة في هذا 

4 يليه مسألة في نسبة الباري إلى جهة العلو من جميع 
الجهات المخلوقة» وأنها لا تتصور فى الذهن. 

وتبدأ من (١لاش/‏ ب) إلى منتصف (لالاش/ ب) وبقية النص هو 
إكمال للرسالة السابقة ‏ كما تقدم بيانه ‏ وأما باقي الرسالة فغير 
موجوه 


٠‏ يليه مسألة في أن أكل الحلال متعذرء وهي مطبوعة ضمن 
مجموع الفتاوى .)71١17/59(‏ 

١‏ - يليه مسألة في علو الرب. وهي: (قاعدة جليلة بمقتضى 
العقل الصريح في إثبات علو الله تعالى الواجب له على جميع خلقه 
فوق عرشه). وتبدأ من منتصف (١9ش/‏ ب) إلى نهاية (؟45ش/أ). 

5 - يليه مسألة في الفتوّة وهل لها أصل في كتاب اللهء تبدأ 
فق (الاش ات )إلى “لواش ارق 

٠‏ ثم عدة مسائل صغيرة» وهي: مسألة مصرية في الطلاق. 

5 - فصل في الضمان بالعقد الصحيح والعقد الفاسد. 

6 - مسألة مصرية في الحديث المنسوب إلى النبي كَله: (كنت 
نبيا وآدم بين الماء والطين). 

75 - مسألة مصرية في قوله تعالى: ألا إرك أَرْلََ أله لا 
حك تيد علا مم بخرت ©4. 

٠١‏ - مسألة مصرية في غلام حلف بالطلاق. 

- مسألة مصرية في مقدار القراءة في الصلاة. 

49 - مسألة مصرية في التكبير خلف الإمام وقراءة السجدة في 
فجر يوم الجمعة وفي الدعاء إثر الصلاة. 

- مسألة مصرية في أخذ الإنسان بفتوى إمام غير إمامه الذي 
ينتسب إليه . 

١‏ - مسألة مصرية فيمن توفي والده تاركاً للصلاة» هل يصلي 
عنه؟ 

5 - مسألة مصرية في الوقف والتصرف فيه. 

3 - مسألة مصرية» متى فرض الصوم والصلاة والزكاة؟ 


3*٠ 


84 - مسألة مصري فى اغتسال الحائض. 

تبدأ من آواخر (94ش/ ب) إلى آخر (7١٠١ش/أ).‏ 

وكتب فى آخرها: (تحررت المسائل» بحمد الله تعالى وحده 
ومنه على يد أضعف خلقهء الراجي عفو ربه: علي بن حسن بن 
محمد الحراني» في ثاني وعشرين» شهر أول» من سنة عشر 
وسبعمائة» غفر له ولوالديه. ولمالكهاء ولمن قرأ فيهاء ولجميع 
المسلمين). 
. منهج اله لتحقيق : 
التي تختلف في رسمها عما هو متعارف عليه اليوم» مثل : (مسئلة) 
و(مسألة). 

؟ ‏ إذا كان في النص خطأ بيّنء فإني أصلح الخطأ وأشير في 
الحاشية لما كتب في الأصل» خاصة وأن الناسخ لمجموعة تشستربيتي 

. وضعت بين قوسين معكو فين 8 أي زيادة يقتضيها النص‎ "٠" 

؛ ‏ عزوت الآيات إلى سورها وأرقامها. 

28 خرجت الأحاديث الواردة فى النص» ومنهجى قن 

أ إذا كان الحديث أو الأثر في الصحيحين أو أحدهماء فإني 
أكتفي بالعزو إليه» وأبين في صحيح البخاري اسم الكتاب والباب 
ورقم الحديثء» وأذكر رقم الحديث فقط في العزو إلى صحيح مسلم»ء 
وكلاهما بترقيم محمد فؤاد عبد الباقي. 

ب - إذا كان الحديث أو الأثر في غير الصحيحينء فإني 
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أخرّجه من المصادر المشهورة» كالسئن والمسانيد والمعاجم ونحوهاء 
وقد أضيف إليها غيرها من الأجزاء الحديثية ونحوهاء إذا اقتضت 
القساتدة للق ظ 

وأما الحكم عليهاء فإن وجدت حكماً لأهل العلم على الحديث 
ذكرته. وإلا اجتهدت في الحكم عليه وبيان درجته» وقد يقتضي ذلك 
تتبع طرقه»ء إذا لم أقف على طريق صحيح أو حسن لذاته» فعندئذ 
أفصّل الطرق» وأبيّن حكم كل طريق» وهذا يقتضي ترجمة رجال 
الإسنادء ولذلك سرت في ترجمتهم على النحو التالي : 

إذا كان الراوي ثقة من رجال التقريب فإني لا أترجم له. بل 
أبيّن في السند بقية اسمه وأضبطه بالشكلء إشارة مني إلى أن هذا 
الراوي ثقّة من رجال التقريب» مثاله: 

قال ابن جرير: حدثني محمد بن عمرو قال: حدثنا أبو عاصم 
عن عيسى عن ابن أبي نجيح عن مجاهد. 

فأكتبه هكذا: 

قال ابن جرير: حدثني محمد بن عمرو [بن جبلة بن أبي رواد 
العتكي] قال: حدثنا أبو عاصم [الضحاك بن 00 الشيكاني ] عن 
عيسى [بن ميمون الجَرَشِي المكي] عن ابن أبي تجيح [عبد الله بن 
يَسَار المكي الثقفي] عن مجاهد. 

إذا كان الراوي دون مرتبة (ثقة) أو ليس من رجال التقريب» 
فإني أترجم له ترم مجدرة اخ نيا امم كادي لعل العلم فيه 
ا أو تنا : وأعقب ذلك بحكم الذهبي وابن حجر ونحوهما من 
المتأخرين» وأبيّن موقفي من الخلاف في مرتبة الراوي إذا اقتضى 
الأمرا ذلك + لبتضح للفارئ ست حكمي .على الحذيف أن الأثر: 

إذا كان الراوي ضعيفاًء فإني أكتفي بذكر ذلك من التقريب أو 
الميزان أو اللسان. وقد أزيد مراجع أخرى عند الحاجة. 
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إذا كان الراوي مدلساً أو معروفاً بالإرسال» فإني أترجم له بما 
يقتضيه المقام» وإن كان ثقة. 

إذا لم أجد للراوي ترجمة» فإني أحاول صناعة ترجمة له قدر 
الإمكان». وقد وفقت فى بعض الرواة في ذكر بعض شيوخهم 
وتلاميذهم وكلام بعضص العلماء فيهم جرحا أو تعديلا ) ولله الحمد 
أولاً وآخخراً. 

وسبب تفصيل دراسة الإسناد هو أن يكون القارئ على بينة من 
الحكم على السندء فلا أحوجه ‏ قدر الإمكان ‏ إلى الرجوع إلى 
المصادرء بل بقراءته للتعليق يتبيّن له صواب أو خطأ ما ذهبتٌ إليه. 

هكذا قدّرت الأمرء ولكل وجهة نظر. 

5 حاولت عرو أقوال العلماء والزهاد ونحوهم إلى المصادر 
المسندة ما أمكنني» فإن لم أجد ذلك فأثبت المصادر التي ذكرت 
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تلك الأقوال بدون سند. 


- علّقتٌ على المواضع التي تحتاج لقع واتتوشية .نكما ازا 
ايشا : 

6 - عرفت الأعلام غير المشهورين - والشهرة أمر نسبي - تعريفا 
موجزا. 

4 عرّفت بالفرق الواردة في النصء ولا أشير إلى الفرق التي 
تقدم تعريفها؛ لكثرة ورود أسماء الفرق في رسائل ابن تيمية» وإنما 
يرجع القارئ إلى الفهارس ليجد موضع تعريف الفرقة. 

٠‏ وضعت عناوين جانبية للنصء ليسهل على القارئ الرجوع 
إليها من خلال الفهارس. 

١‏ - صنعت فهارس للرسائل» وتشمل: 


7” 


1 فهوس<الآياث:. 

ندافيرتى الأجاديف: 

ج - فهرس الآثار. 

د فهرس الأعلام. 

ه ‏ فهرس الفرق. 

و - فهرس الفوائد العلمية. 

ز- فهرس المواضيع. 

هذا ما أردتٌ أن أقدّمه بين يدي القارايءء ليتبين له منهج 
العمل في هذا المجموع وأسماء الرسائل الواردة فيه» وما من عمل 
بشر إلا وفيه خلل» وكلما أعاد الإنسان النظر فيما صنع قال: لو 
حذفت هذا لكان أفضلء ولو زدت هنا كذا لكان أجملء #وَلْوْ كن 
مِنَ عِندِ عَبْرٍ أَلَّهَ َجَدُوا فه أَخْيَِهًا كَيررا4. والمنصف من اغتفر يسير 
الولل: في كتين :الصواب. 

أسأل الله ويك القبول والأجرء وأن يغفر لي ولوالدي ويرحمهما 
كما ربياني صغيراًء وأن ينفع بهذا المجموع مؤلفه ومحققه وناشره 
وقارئه» وأن يجعله في موازين الحسنات يوم لا ينفع مال ولا بنون 
إلا من أتى الله بقلب سليمء وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله 
وصحبه وسلم. 

وكتبه 
أبو عبد الرحمن 
هشام بن إسماعيل بن علي الصيني 
صبيحة يوم الأربعاء الثاني من شهر جمادي الأولى 
من عام إحدى وعشرين وأربعمائة وألف للهجرة 


عئوان البريد: السعودية ‏ الطائف ب ص ب: ©156". 
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اليا 
لال 


اجر مجر وساف 


--000020 
حونو 


.. حلايث سب يرالا. 
شامق به 
1 0 ا 


صورة غلاف قاعدة في الصير وشرح حديث سيد الاستغفار 


7” 


يف 


اللوحة الأولى من قاعدة في الصبر وشرح 


حدىث سند الاستغفقا 


8 


5 
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اللوحة الأخيرة من قا 


غعذده 


في الصبر 


وشرح 


حديث سبد 


0 


- 


ع 


س0 


0 2 
تحسم كاده كا 
رماي 


م ا ري 17 م 


كدعا 2 


0 


: 
/ 
0 
١ 
| 


ا ا الي و 


00 


اللوحة الأولى من مجموعة 


1 


]عه تربيتي 


اللوحة الأخيرة من مجموعة تشستربيتي 


/ 
| 


1 : إٍ 
م ! 

م : 

ذف زبأليب ا 


عبد م كرمج لدم | 
ممم لكلم : 
: م : 
0 : 
لبي نسم : ]جا كيح ع سه مويغ لعا ١‏ ْ 


|[ كج لم كسمم بت مش | سجن ب بصم ا 
١‏ 9 0 اود 1 0000 0 
1 سج مك بج[ وس ماو 1 
1 586 دهم 0 0 ١‏ ايا 
لاا داو يت لحكم وروم ل 


4 ١ ا‎ 


/ اسم الله الرقيا الرفيِم 1م] 


الأنام تقي الدين أبو العباس أحمد بن تيمية الحراني ولك : 


نصل 

جعل الله كله عباده المؤمنين بكل منزلة يا ان فهم 
دائماً في نعمة من ربهمء أصابهم ما يحبون أو ما يكرهون. 

وجعل أقضيته وأقداره التي يقضيها لهم ويقدرها عليهمء 
متاجر يربحون بها عليهء وطرقا يصلون منها إليه» كما ثبت في 
الصحيح عن إمامهم ومتبوعم - الذين إذا دُعي يوم القيامة ك0 
أناس بإمامهم» دُعوا به صلوات الله وسلامه عليه أنه قال: 
(عجباً لأمر المؤمن! إن أمره كله عجبء ما يقضي الله لمؤمن 
تفداالة عله بغرا له إن أساعة هدناء شكره انكان كيرا لق 
وإن أصابته ضرّاء صبر فكان خيراً له""'» فهذا الحديث يعم 
جميع أقضيته لعبده المؤمنء وأنها خير له إذا صبر على 


)١(‏ قوله (منه) هي للابتداءء أي الخير ابتدأ منه. 
(؟) أخرجه مسلم (5944) وابن حبان (51847) والبيهقي في شعب الإيمان 


(/5541) كلهم من حديث صهيب الرومي» وهو بلفظ: 0 كله خير)» 
ولم أقف على لفظ المصنف (كله عجب) إلا عند ابن كثير في تفسيره (”/ 


05) وعزاه للصحيح ! 


ارذا 


ز'ق/ ب 


الصبر ثلاثة أقسام : 
الأول: صبر على 
الطاعة . 


ةاء 


الثاني : صبر عن 
المعصية . 


الثالث: صبر على 

المصائب وهو 

نوعان: 

الأول: صبر على 

مصائب لا اختيار 

للخلق فيها. 
ل'ق/] 


مكروهها وشكر لمحبوبهاء بل هذا داخل في مسمى الإيمان» 
فإنه كما قال بعضص السلف: «الإيمان نصفان / نصف صبرء 
ع 7 كفوله وعالق: ©« رك ف تللكت نف لكل 

صحبَارٍ يار شَكوْر 4 [إبراهيم: ه ولقمان: "١‏ وسبأ: ١9‏ والشورى: “"]» 
كله رآه يرع بجملته إلى الصبر والشكرء 
وذلك لأن الصبر ثلاثة أقسام: صبر على الطاعة حتى يفعلها؛ 
فإن العبد لا يكاد يفعل المأمور به إلا بعد صبر ومصابرة 
ومجاهدة لعدوه الظاهر والباطن» فبحسب هذا الصبر يكون أداؤه 
للمامورات»..وفهلة للمنتحات. 

النوع الثاني: صبر عن المنهي عنه حتى لا يفعله؛ فإن 
النفس ودواعيهاء وتزيين الشيطان وقرناء السوءء تأمره بالمعصية 
وتجرئه عليهاء فبحسب قوة صبره يكون تركه لها. 

قال بعض السلف: «أعمال البر يفعلها البرّ والفاجرء ولا 
يقدر على ترك المعاصي إلا صديق)0©. 


النوع الثالث: الصبر على ما يصيبه بغير اختياره من 
المصائب. وهى نوعان: 

نوع لا اختيار للخلق فيه. كالأمراض وغيرها من المصائب 
السماوية» فهذه يسهل الصبر فيهاء لأن العبد يشهد فيها قضاء الله 
وقدرهء وأنه لا مدخل للناس فيها/ فيصبر إما اضطراراًء أو 


وإذا اعتبر العبد الدين 


)١18( والخرائطي في فضيلة الشكر‎ )١159( أخرجه الشهاب في مسنده‎ )١( 


والبيهقي في شعب الإيمان (91/10) جميعهم من طريق يزيد بن أبان 
الرقاشي عن أنس بن مالك عن النبي كَلْةِ وهذا سند ضعيف من أجل يزيد 
الرقافس و مقو الاثياتر. الى السضيلة السيفة 4587 )1 وبين ا د 
قول يعن العلماة لذلك لم يذكرة اذ تندية مرقوعاء 

(؟) هو قول لعبد الله بن سهل التستريء» ذكره عنه أبو نعيم في الحلية /٠١(‏ 
41) وابن الجوزي في صفة الصفوة (54/4). 
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اختياراًء فإن فتح الله على قلبه باب الفكرة في فوائدهاء وما في 
حشوها من النعم والألطاف انتقل من الصبر عليها إلى الشكر لها 
والرفنا بها قانقليت شهد فن .حقهة تجمةء -فلا يزال هشير قلبة 
ولسانه فيها: (ربي أعني على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك)"" 
وهذا يقوى ويضعف بحسب قوة محبة العبد لله وضعفهاء. بل 
هذا يجده أحدنا فى الشاهد. كما قال بعض الشعراء يخاطب 
هوا 0 بالك بن كر 

لَعِْنْ سَاءَنِي أن نِلْتَنِي بِمَسَاءَةٍ نقد سَرّنِي اي خَطرْث يَبَالِك"" 


النوع الرابع: أذىّ يحصل له بفعل الناس في ماله أو 
عرضه أو نفسهء وهذا النوع يصعب الصبر عليه جداً؛ لأن 
النفس تستشعر المؤذي لهاء وهي تكره الغلبة» فتطلب الانتقام» 
فلا يصبر على هذا النوع إلا الأنبياء والصديقون» وكان نبينا كَل 
إذا أوذيَ يقول: (يرحم الله موسىء لقد أوذي بأكثر من هذا 
ا 


)١(‏ هذا لفظ حديث أخرجه أبو داود )١1577(‏ والنسائى )7١7(‏ وابن خزيمة 
(0701) وابن حبان 7٠١70(‏ و١71١9)‏ والحاكم ٠١٠١(‏ و0144) كلهم من 
حديث معاذ بن جبل ذنه» وقال عنه ابن حجر في الفتح :)١117/١١(‏ 
اافقد ثبت من حديث معاذ...»: وبنحوه أخرجه الحاكم في المستدرك 
(1478) من حديث أبي هريرة وله . 

(؟) هو بيت شعر لابن الدّمَينة وهو آخر بيت في قصيدة مطلعها : 
قَفِي يا أْمَيْمَ القَلْبِ نَقْض لَبَانَ ونَشْكُ الهَوى ثُمَّ امُعَلِي ما بَدَا لَنِ 
انر إكيوان ابن الذكنة»-مسة ابن الساين “تفلك (فن 11 )2 واليت كي ني 
الأصل: لأ ساني خطرت بالكا؟. 

(9) أخرجه البخاري في كتاب فرض الخمسء باب: ما كان النبي كَيِ يعطي 
المؤلفة قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوهء برقم )”١169٠0(‏ وأطرافه برقم 
(100” وه"#": و5#”5 و5059 و١١٠5‏ و5791 و7775) وأخرجه مسلم 
برقم .)1١55(‏ 


النوع الثاني م 
الصبر على مصائ. 


[؟ق/ ب] 


ننه ايعان 
ذى الخلق. 


وأخبر عن نبي من الأنبياء أنه ضربه قومه فجعل يقول: / (اللهم 
اغفر لقومي؛ فإنهم لا يعلمون)”" . 


وقد روي عنه كَلِ أنه جرى له هذا مع قومهء فجعل يقول 
مثل ذلك”" . 


نجمع في هذا ثلاثة أمور: العفو عنهمء والاستغفار لهم 


وهذا النوع من الصبر عاقبته النصر والهدى والسرور 
والأمن والقوة في ذات الله وزيادة في محبة الله» ومحبة الناس 
لهء وزيادة ذ في العدووع ولهذا قال الله تعالى: #وحعلنًا ار يمه 2 
د 0 لما صبروأ وكَانوا باينا يوْقِئوْنَ 46 [السجدة: 
(فبالص)9©) واليقين ينال الإمامة في الدين» فإذا انضاف 


إلى هذا الصبر قوة اليقين والإيمان» ترقى العبد في درجات 


السعادة بفضل الله تعالى» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء» والله 
دق الفغزل العظم : 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب أحاديث الأنبياء» باب (05) برقم (/741) ورقم 


(59759) ومسلم برقم (؟و9ل/١).‏ 

)١(‏ أخرجه الطبراني في الكبير (0545) من رواية الزهري عن سهل بن سعدء 
فهو منقطعء وشيخي الطبراني (مسعدة بن سعد العطار وأحمد بن عنبر 
في التقريب (5778) وأخرجه من طريق آخر برقم (08837) بإسناد متصل 
رجاله ثقات ما عدا زهرة بن عمرو الضبي التيمي» ذكره البخاري في 
التاريخ الكبير (/ "547) وابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (9/ 515) ولم 
يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» وذكره ابن حبان في الثقات (744/5). 

(9) في الأصل كتبت: وجعلناهم أئمة 

(:) في الأصل: فالصبر. 
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نمدا قال اله تانق «آدقع 1 بألى هَ كَعَسَنُ وَإدَا الى 


7 7 ا 2 0 0 ود م اح مك سا لمسعر) 
يدنك وبئم و كنْعٌ وَل 6 مما يلقّنهآ إلا انين صبروا 
17 يا إل ذو أو حَظلِ 00 59 [فصلت: 5" 360]. 


ويعين العبد على هذا الصبر عدة أشياء: 

أحدها: أن يشهد أن الله ي/ خالق أفعال العباد 
وحركاتهم وسكناتهم وإراداتهم» فما شاء الله كانء وما لم يكنا 
لم يكن» فلا يتحرك في العالم العلوي والسفلي ذرة إلا بإذنه 
ومشيئته» فالعباد آلة فانظر إلى الذي سلطهم عليكء» ولا تنظر 
إلى فعلهم بك تستريح من الهم والغم. 

الثاني: أن يشهد ذنوبهء وأن الله م م عليه بذنبهء 
يه «وما أصبَكُم : قا كيك رسك 


عصرم 


وتعفرا 


يعموا عن كتير 62 » [الشورى: »]7١‏ فإذا شهد العبد أن جميع 
5 4 من المكرره فسببه ذنوبه» اشتغل بالتوبة والاستغفار من 
الذنوب التي سلطهم عليه [بسببها] عن ذمهم ولومهم والوقيعة 
فيهم» وإذا رأيت العبد يقع في الناس إذا آذوهء ولا يرجع إلى 
نفسه باللوم والاستغفارء فاعلم أن مصيبته مصيبة حقيقة» وإذا 
تاب واستغفرء وقال: هذا بذنوبي. صارت في حقه نعمة. 

قال علي , بن أبي طالب كرّم الله وجهه كلمة من جواهر 
الكلام : «لا يرجون عبد إلا ربه» ولا يخافن عبلٌ إلا 0 


)١(‏ هذا الأثر ورد بألفاظ متقاربة» منها ما أخرجه معمر في جامعه بلفظ: 
(خمس احفظوهنء لو ركبتم الإبل لأنضيتموها قبل أن تدركوهن: لا يخاف 
العبد إلا ذنبه» ولا يرجو إلا ربه» ولا يستحيي جاهل أن يسألء ولا 

00 0 يقول: الله 0 والفبين من الإيمات 0 
00 
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الأول: أن يشهد 
العبد أن الله خالق 
أفعال العباد. 


الثانى : أن الله سلّط 
الخلق عليه بسبب 


الذنوب. 


مه موسو ووم عن ومون بمج وج و وهو موجه و ومرووون و ووو مو جوم وجوج روج وو جوج و مو ممموم جوم ن مون جومم ممهون مجو مون سنجو مجمو صو مهمون صمون مو مص جوم مومهم موجه موه مهمه عن ومن ومو 


أخرجه معمر بن راشد في جامعه )75١١١(‏ عن الحكم بن أبان عن عكرمة 
- مولى ابن عباس - قال: قال علي... 

درجة الأثر: حسن لغيره. 

هذا الأثر ورد من أربعة طرق: 

الطريق الأول: من رواية الحكم بن أبان عن عكرمة مولى ابن عباس عن 
علي» وفيه انقطاع؛ عكرمة يُرسل عن علي» كما في جامع التحصيل 
(ص9؟53). 

رجال السئد: 

* الحكم بن أبان العدني أبو عيسى» روى عن عكرمة وغيره» وروى عنه 
معمر وغيره» وثقه ابن معين والنسائي والعجلي وذكر ابن خلفون توثيقه عن 
ابن نمير وابن المديني وأحمد بن حنبل» وقال أبو زرعة: «صالح». وذكره 
ابن حبان في الثقات وقال: «ربما أخطأ وإنما وقع المناكير في روايته من 
رواية ابنه إبراهيم عنهء وإبراهيم ضعيف». وقال ابن عدي في ترجمة 
حسين بن عيسى: «الحكم بن أبان فيه ضعف»ء ولعل البلاء منه لا من 
حسين بن عيسى»). التهذيب (577/7) وقال ابن حجر التقريب :)١578(‏ 
«صدوق عابد وله أوهام من السادسة». وقال الذهبي في الكاشف 
(؟1١١):‏ «ثقة صاحب سنة) . 

قلت: الراوي ثقة وحديثه صحيحء فقد وثقه ستة من أساطين الجرح 
والتعديل» وكفاك ابن معين وأحمد بن حنبل وابن المديني فيهم» وأما قول 
ابن حبان: «ربما أخطأ». فهو وصف ينطبق على أئمة كبارء فلا يسلم من 
الخطأ أحدء لكن هذا من عادة ابن حبان» فهو خسّاف للرجال ‏ كما قال 
الذهبي ‏ بأدنى خطأ أو وهم يقع منهم» وأما كلام ابن عدي فهو غير واثق 
من حكمهء فهو لا يدري الضعف من الحكم أو من حسين بن عيسى» 
فكيف يجزم بضعفه؟ ولذلك وثقه الذهبي» وأما ابن حجر فقاعدته في 
التقريب هي وصف الراوي بالصدوق له أوهام» ونحوها إذا ورد في الراوي 
جرح من بعض العلماء» ومعلوم أنه ليس كل جرح معتبر» خاصة إذا جاء 
الجرح ممن عرف بتشدده في هذا الجانب» كابن حبان الذي يخسف بكثير 
من الثقات لأجل أوهام يسيرة» ثم هو يوثق كثيراً من المجاهيل! أو كان 
الجارح غير واثق من قوله. 
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- الطريق الثاني: من رواية معمر عن عبد الله - ابن طاووس - بن كيسان 
اليماني ‏ عن عكرمة بن خالد قال: قال علي بن أبي طالب...غ؛ 
وعكرمة بن خالد بن العاص بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي» ثقة 
لكنه يرسل عن عمر وعثمان» كما في جامع التحصيل (ص179) ولم أقف 
على كلام لأهل العلم في روايته عن علي بن أبي طالب» وذكره ابن حجر 
في المرتبة الثانية في المدلسين (ص١27»‏ وراجع ترجمته في تهذيب الكمال 
(2004) وتهذيب التهذيب )591١(‏ والله أعلم . 
الطريق الثالث: أخرجه أبو نعيم في الحلية قال: حدثنا عبد الله بن محمد 
قال: حدثنا عبد الله بن محمد بن سوار ثنا عون بن سلام ‏ أبي جعفر 
الكوفي ‏ ثنا عيسى بن مسلم الظهّوي عن ثابت بن أبي صفية عن أبي الزغل 
قال: قال علي... 2 وهذا سند ضعيف فيه علتان: 
الأولى: تابن كن أبى. صفية كونى رالقتي: فنغيتة# كما الى التقريت 
(61). ْ ْ 1 ْ 
الثانية: عيسى بن مسلم الظهّوي الكوفي؛ فيه ضعف يسيرهء قال عنه أبو 
حاتم: «ليس بالقوي» يكتب حديثه» وقال أبو زرعة: «كوفي لين وقال ابن 
حجر: لين الحديث». الجرح والتعديل (588/5) والتقريب (0770). 
رجال السند: 
* أبو الزغل» لم أعرفه. 
# عبد الله بن محمد بن سوار الهاشمي مولاهمء الراوي عن عون بن 
سلام» لم أقف له على ترجمة مستقلة» وإنما عرفت من شيوخه: عون بن 
سلّام الكوفي الوارد في سند أبي نعيم السابق» وذكره المزي من تلاميذ 
عون» كما في تهذيب الكمال (5500). 
ومسروق بن المرزبان الكندي» كما في ترجمة مسروق من تهذيب الكمال 
(09905). 
ومحمد عبد الله بن نميرء كما في السنن الكبرى للبيهقي (؟//717). 
وروى عنه أبو الشيخ الأصبهاني» كما في سند أبي نعيم» وكذلك في سند 
البيهقي. 
ثم وقفت على تعديله في سؤالات الحاكم النيسابوري للدارقطني )١١5(‏ 
قال عنه الدارقطني: «صدوق». 5 
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وروي عن غيره: ما نزل بلاء إلا بذنبء ولا رقع إلا 
1 0 
[؛ق/ ب] / الثالث: أن يشهد العبد حسن الثواب الذي وعله الله لمن 


الثالث: أن يشهد 6 3 3 5 00 ل ل الس فك لسسع مسا ساس 
العبد ما وعده الله عفى وصبرء كما قال تعالى: وجرا ميِْتَوَ سَينَهُ مِتْلَهَا هَمَنَ عفا 


من حسن الثواب َأصَلمَ جر عل أهَِ ِنَم ل يش لطَليلِينَ 59 ا لشورة: ] ولما 
إن صبر . كان الناس عند مقابلة الأذى ثلاثة أقسام: ظالم يأخذ فوق حقه 


- # عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني أبو الشيخ الحافظ 
المشيور: 
الطريق الرابع: من رواية السري بن إسماعيل عن الشعبي عن علي بنحوه؛ 
وهذا سند شديد الضعيف؛ علته: السري بن إسماعيل الهمداني الكوفي» 
متروك الحديث» كما في التقريب (77511). اا 
التخريج : 

١‏ - من طريق عكرمة مولى ابن عباس عن علي» أخرجه معمر بن راشد في 
جامعه» برقم )5١١71(‏ ومن طريق معمر أخرجه البيهقي في شعب الإيمان 
(4/0؟١)‏ برقم (9014). 

؟ - من طريق معمر عن ابن طاووس عن عكرمة بن خالد عن علي بن أبي 
طالب» أخرجه أبو نعيم في الحلية /١(‏ 070. 

"' - من طريق ثابت بن أبي صفية عن أبي الزغل عن علي» أخرجه أبو نعيم 
في الحلية .)78/١(‏ 

4 - من طريق السري بن إسماعيل عن الشعبي عن علي» أخرجه أبو عمر 
العدنى فى كتاب الإيمان .)١9(‏ 

)012 ذكره ابن حجر في الفتح (؟//591) عن العباس بن عبد المطلب أنه مما 
عو عندما استسقى زمن عمر بن الخطاب وعزاه للزبير بن بكارء وذكره 
أيضاً ابن عبد البر في الاستيعاب .)81١54/5(‏ 
وذكره ابن تيمية كما في الفتاوى (8/ 177) منسوباً إلى عمر بن عبد العزيز. 
وذكره ابن القيم كما في الجواب الكافي (ص49) وطريق الهجرتين 
(ص144) منسوباً إلى علي بن أبي طالب. 
وهي كلمة حرية أن ل دودو الله لأن معناها مستقر عندهم» 
وتواردهم على ذكرها ممكنء والله أعلم. 
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ومقتصد يأخذ بقدر حقه ومحسن يعفو شرك حقه) 0 
الأقسام الثلاثة فى هذه الآية» فأولها للمقتصدين» ووسطها 


للسابقين» وآخرها للظالمين. 
ويشهد نداء المنادي يوم القيامة : ألا لِيَقُمْ من وجب أجره 
على الله. (فلا يقوم)'") إلا من عفى وأصلح”" . 


)١(‏ في الأصل: فلا يقم. 

(9) قلت: هذا المعنى ورد من: 
١‏ حديث عمران بن الحصين» رواه عنه الحسن البصري: أخرجه البيهقي 
فى شعب الإيمان (5/ 15) قال: أخبرنا أبو عبد الله [الحاكم النيسابوري] 
محمد بن إبراهيم بن سعيد [البُوْشَنْجِي] نا محمد بن حميد بن فروة حدثني 
أبي حميد بن فروة قال: لما استقرت للمأمون الخلافة دعى إبراهيم بن 
المهدي المعروف بابن شكلة فوقف بين يديه فقال: يا إبراهيم! أنت المؤلب 
علينا يدعي الخلافة؟ فقال إبراهيم: يا أمير المؤمنين! أنت ولي الدار 
والمحكم في القصاصء, والعفو أقرب للتقوى» وقد جعلك الله فوق كل ذي 
ذئب كما جعل كل ذي ذنب دونك» فإن أخذت أخذت بحقء وإن عفوت 
عفوت بفضل» ولقد حضرت أبي ‏ وهو جدك - وأتي برجل وكان جرمه 
أعظم من جرمى» فأمر الخليفة يقتله. وعنده الميارك بن فضالة فقال 
المبارك: إن رأى أمير المؤمنين أن يتأنى في أمر هذا الرجل حتى أحدثه 
عمران بن حصين أن رسول الله يكٍ قال: (إذا كان يوم القيامة نادى مناد من 
بطنان العرش: ألا ليقومن العافون من الخلفاء إلى أكرم الجزاء. فلا يقوم 
إلا من عفا) فقال الخليفة: إيهاً يا مبارك! قد قبلت الحديث بقبوله وقد 
هناء ها هنا يا عمر! 
إسناده ضعيف )») وعلته : 
عنهء قال أحمد: «مبارك بن فضالة» يرفع حديثاً كثيراًء ويقول في غير 
حديث عن الحسن قال حدثنا عمران» وقال حدثنا ابن معقل» وأصحاب- 
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الحسن لا يقولون ذلك يعني أنه يصرح بسماع الحسن من هؤلاءء 
وأصحاب الحسن يذكرونه عندهم بالعنعنة». وقال أبو زرعة: «يدلس كثيرا 
فإذا قال: حدثناء فهو ثقة»). وضعفه النسائي» وقال الدارقطني: «لين» كثير 
الخطأء يعتبر به». ووثقه عفان بن مسلمء وهشيم بن بشيرء والحاكم 
النيسابوري» واختلف قولا ابن معين وابن المديني فيه. وقال الإمام أحمد: 
«ما روى عن الحسن يحتج به». التهذيب )"١/١(‏ والمستدرك (0556) 
وتاريخ بغداد(١/١١5-7١١)‏ وقال ابن حجر: «صدوق.» يدلس 
ويسوي». التقريب (5554). وقال الذهبي في تذكرة الحفاظ :)5١١/١(‏ 
ليلغ نوج" الفبحةء وله لخرج له السادية + أوقال في الصير 105/10 
«هو حسن الحديث». وترجم له الشيخ حاتم الشريف في المرسل الخفي 
”57/١(‏ - 56”) ترجمة مطولة. 

قلت: والذي يظهر لي والعلم عند الله أن المبارك بن فضالة حسن 
الحديث وسط ‏ وليس في أعلى درجات الحسن - إذا صرّح بالتحديث» 
وروايته عن الحسن البصري حسنة ومحمولة على السماع لطول ملازمته له 
ما لم نعلم أنه دلّسهء وهو كذلك في هذه الرواية» كما ستراه في الأثر 
التالي» حيث يرويه مبارك بن فضالة عن رجل عن الحسن. 

وتصريح مبارك بن فضالة بالتحديث عن الحسن البصري وذِكْرٍ عمران بن 
الحصين مخالف لما ثبت من الرواية عن مبارك بن فضالة» كما ستراه في 
الأثر التالي» والذي يظهر أن الخطأ من أحد رواة السند التالين: ١‏ 
* محمد بن حميد بن فروة» لم أقف له على ترجمة» وعرفت من شيوخه: 
محمد بن سلام» وقتيبة بن سعيد الثقفي» وأبوه حميد بن فروة» وروى عنه: 
أبو كثير سيف بن حفصء ومحمد بن إبراهيم بن سعيد البوشنجي. راجع: 
تهذيب الكمال (077/77) وشعب الإيمان (54/5) وتاريخ بغداد (9/ 
ضضة ' 

* حميد بن فروة بن فرمند ورّاق أبي حذيفة» هكذا ذكره ابن ماكولا في 
الإكمال (7/ 000) في ترجمة 0 ْ 
* أبو معشر موسى بن محمد بن موسى الماليني؛ ذكره الستمعاني في 
الأنساب ٠١1١/1١١(‏ - ؟١١٠)‏ ولم يذكر فيه جرحا ولا تعديلا. 

والقصة مع الحديث السابق أخرجها الخطيب في تاريخه )١50/5(‏ عن- 
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محمد بن أحمد بن يعقوب أخبرنا محمد بن نعيم الضبي حدثنا أبو معشر 
موسى بن محمد الماليني... به. 
وإسناد البيهقي أعلى من إسناد الخطيب. 
رواية الحسن البصري الموقوفة: 
أخرجها الخرائطي في مكارم الأخلاق (97") قال: حدثنا صالح بن 
أحمد بن حنبل قال: حدثني أبي قال: حدثني هاشم بن القاسم [بن مسلم 
الليثى أبو النضر البغدادي لقبه قيصر] نا المبارك بن فضالة قال: حدثنى من 
0-6 الحسن يقول: «إذا جثت الأمم بين يدي رب العالمين يوم لحان 
نودوا: ليقم من أجره على الله فلا يقوم إلا من عفى في الدنيا». 
إسناده إلى الحسن ضعيفء لجهالة الراوي عن الحسن. 
وأخرجه من طريق الإمام أحمدء أبو نعيم في الحلية .)7١1/9(‏ 
وأخرجه الخطيب في تاريخ بغداد )1١1/17(‏ قال: أخبرنا عبد الرحمن بن 
عبيد الله الحرفي حدثنا محمد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعي حدثنا معاذ بن 
المثنى حدثنا سوار حدثنا أبو أمية حدثئنا مبارك بن فضالة. . . إلا أنه رواه 
عن الحسن عن رسول الله كي ولم يذكر عمران. 
فالأثر يرويه مبارك بن فضالة عن رجل عن الحسن موقوفاً عليه» وأحياناً 
مرفوعاً مرسلاً: وأحياناً يذكر عمران بن الحصين ويرفعه» وهذا اضطراب 
في الرواية. 
وذكر الأثر الحكيم الترمذي في نوادر الأصول (05/5). 
؟ - وورد من حديث ابن عباس : 
أخرجه الخطيب في تاريخ بغداد )١98/١١(‏ قال: أخبرني أبو عبد الله 
محمد بن أحمد بن موسى الشيرازي الواعظ أخبرنا أحمد بن محمد بن 
عمران وأخبرنا التنوخي أخبرنا محمد بن عبد الرحيم المازني قالا: حدثنا 
الحسين بن القاسم الكوكبي حدثنا أبو العباس الكديمي حدثنا عمر بن 
حبيب العدوي القاضي قال: «وفدت مع وفد من أهل البصرة» حتى دخلنا 
على أمير المؤمنين المأمون» فجلسنا وكنت أصغرهم سناء فطلب قاضيا 
يولى علينا بالبصرة» فبينا نحن كذلك إذ جيء برجل مقيد بالحديد» مغلولة 
يده إلى عنقهء فحلّت يده من عنقه ثم جيء بنطع فوضع في وسطه ومدت 
عنقهء وقام السياف شاهر السيف واستأذن أمير المؤمنين في ضرب عنقه؛ - 


و 
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فأذن له» فرأيت أمراً فظيعاًء فقلت فى نفسى: والله لأتكلمنّء فلعله أن 
ينجو فقلت: يا أميز المؤمتيل انمع مقالتي! ققال:لي: قل فقلت: .إن 
أباك حدثني عن جدك عن ابن عباس عن رسول الله كَل أنه قال: (إذا كان 
يوم القيامة» ينادي منادي من بطنان العرش: ليقم من أعظم الله أجره. فلا 
يقوم إلا عن عفا عن ذنب أخيه) فاعف عنه! عفا الله عنك يا أمير 
المؤمنين. فقال لى: الله إن أبى حدثك عن جذه عن ابن عباس عن 
رسول الله عَللب؟ فقلت: : الله إن أباك حدثني عن جدك عن ابن عباس عن 
النبي كَلِ. فقال: صدقت إن أبي حدثني عن جدي عن ابن عباس عن 
رسول الله كَلِخِ بهذاء يا غلام! أطل تسيل فأظلق ستيلة» :وآمر أن أوْليل 
القضاء . 

هذا الإسناد إلى عمر بن حبيب العدوي القاضيء ظلمات بعضها فوق 
رجال الإسناد: 

* عمر بن حبيب العدوي القاضي» ضعفه ابن معين وكذبه مرّةء وقال 
الأثرم: «سمعت أبا عبد الله ذكره فقال: قدم علينا ها هناء ولم نكتب عنه 
حرفاً؛ وكان مستخفاً به جداً». تهذيب التهذيب )7١17(‏ وضعفه ابن حجر 
في التقريب (5/ا4ة). 

* أبو العباس الكديمي هو محمد بن يونس بن موسى البصري» متهم 
بالكذب وسرقة الحديثء» له ترجمة في الجرح والتعديل (8/ 85) والكامل 
لابن عدي (5/ "9 ). 

* الحسين بن القاسم الكوكبي» قال عنه ابن حجر في لسان الميزان (؟/ 
8 ل«أخباري مشهورء رأيت في أخباره مناكير كثيرة بأسانيد جياد. ..» 
* أحمد بن محمد بن عمران المعروف بابن الجندي»؛ شيعي كذاب» له 
ترجمة في لسان الميزان .)588/١(‏ 

* محمد بن عبد الرحيم المازني» لم أقف له على ترجمة مستقلة» لكن 
عرفت من شيوخه: أحمد بن سليمان بن داود الطوسي»؛ والحسين بن القاسم 
الكواكبي» ويشترك مع الدارقطني في شيخين هما: : عبيد الله بن أحمد بن 
عبد الله التيمي» وعثمان بن جعفر بن محمد بن الليان الأحول» فهو إذاً من 
طبقة الدارقطني» وروى عن المازني: القاضي أبو القاسم التنوخي . - 
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- انظر تاريخ بغداد (9/ 04 و9لا) و(١١٠/04‏ ولاه") و(591/11). 
* محمد بن أحمد بن موسى الشيرازي الواعظ» شيخ الخطيب البغدادي» 
ترجم له في التاريخ )786١  ”09/١(‏ تظاهر بالتصوف في أول أمرهء ثم 
غيّر حاله» وذكر الخطيب أن في روايته ما يدل على ضعفه. 
* علي بن محمد بن أبي الفهم القاضي أبو القاسم التنوخي» شيخ الخطيب 
البغدادي» ذكره بالاعتزال» وذكر ابن حجر أنه معتزلي وينادم على الشراب 
ولا يتورع. انظر تاريخ بغداد /8/١1(‏ - 79) ولسان الميزان (555/54). 
 "'“‏ من حديث أبي هريرة : 
أخرجه من حديث أبي هريرة أبو بكر الشافعي في الغيلانيات ‏ بواسطة 
فيض القدير )47١/١(‏ عن سمانة بنت حمدان الأنبارية عن أبيها عن 
عمرو بن زيادة الثوباني عن عبد الملك بن أبي سليمان عن عطاء [بن أبي 
رباح المكي] عن أبي هريرة: (إذا كان يوم القيامة نادى مناد من بطنان 
العرش ليقم من أجره على الله! فلا يقوم إلا من عفا عن ذنب أخيه؛ أي في 
الدين» وإن لم يكن لأمه أو أبيه) . 
هذه الرواية موضوعة؛ عمرو بن زياد بن عبد الرحمن بن ثوبان الثوباني» 
قال ابن عدي: #سزق التحديت+ ويعدت بالبواطيل»: وقال الدارقطي: 
اليضع الحديث"». لسان الميزان .)1١18(‏ ْ 
* عبد الملك بن أبي سليمان» واسمه: ميسرة العرزمي» وقال ابن عيينة عن 
الكوري لخدي الميران فيد الملك' بن أب سليمان»:وتحوه عن ابن 
المبارك : «عبد الملك ميزان». وقال الحسن بن حبان: «سئل يحيى بن معين 
عن حديث عطاء عن جابر في الشفعة؟ فقال: هو حديث لم يحدث به أحد 
إلا عبد الملك» وقد أنكره الناس عليهء ولكن عبد الملك ثقة صدوق» لا يرد 
على مثله. قلت: تكلم فيه شعبة؟ قال: نعم» قال شعبة: لو جاء عبد الملك 
بآخر مثله لرميت بحديثه». وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه: «هذا 
حديث منكرء وعبد الملك ثقة». ووثقه أحمد وابن معين وابن عمار الموصلي 
والعجلي والنسائي وابن سعد والترمذي» وقال يعقوب بن سفيان: «اثقة متقن 
فقيةة :.وقاك أبن ررعة: (الأباض ديد نيديب التهذيب:11ه 6 . وفال اللاهبي 
في المغني في الضعفاء (07814): ائقه شهون تكلم فيه تبه [لعقره بقير 
الشفعة». وقال ابن حجر في التقريب (41715): «(صدوق له أوهام»! - 
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قلت: عبد الملك لا ينزل عن مرتبة صدوق» بل هو ثقة كما قال الذهبي» 
ويكفيك توثيق عشرة من العلماء لهء» وإخراج مسلم له. ولا يضر الراوي 
حدياً وهم فيه» ولا بضعة أحاديث. 

* سمانة بنت حمدان بن موسى الأنبارية عن أبيها عن عمرو بن زياد 
بأباطيل» وعنها أبو بكر الشافعى» كأن البلاء من عمرو. قاله الذهبي في 
الميزان .)1١955(‏ ْ ده 
قالابن حجر: وذكرها الذهبي في آخر الكتاب» وقد روى عنها 
الإسماعيلي في معجمهء ولم يتكلم فيهاء مع اشتراط تبين أحوال شيوخه. 
لسان الميزان (/77/97) . 

وحمدان أبوها اسمه: محمد بن موسى بن زاذي. ذكره الخطيب في تاريخه 
.):5٠١ /١:5(‏ ْ 

* حمدان بن موسى بن زاذي الأنباري» واسمه: محمدء لكن غلب عليه لقب 
(حمدان)» ترجم له الخطيب في تاريخه (8/ 175) ولم يذكره بجرح ولا تعديل. 
- رواية أنس بن مالك: 

أخرج الطبراني في المعجم الأوسط )١1998(‏ والعقيلي في الضعفاء (/ 417 4) 
وأبو نعيم في الحلية (5/ 1417) جميعهم من طريق أبي سلمة يحيى بن خلف 
الجوباري [الباهلي البصري] قال: نا الفضل بن يسار عن غالب [بن أبي غيلان 
خطاف البصري] القطان عن الحسن [البصري] عن أنس بن مالك أن النبي َل 
قال: (إذا وقف العباد للحساب» جاء قوم واضعي سيوفهم على رقابهم تقطر 
دمء فازدحموا على باب الجنة» فقيل: من هؤلاء؟ قيل: الشهداءء كانوا 
أحياء مرزوقين. ثم نادى منادي: ليقم من أجره على الله فليدخل الجنة. ثم 
نادى الثانية: ليقم من أجره على الله فليدخل الجنة. قال: ومن ذا الذي أجره 
على الله وِيْكَ؟ قال: العافين عن الناس. ثم نادى الثالثة: ليقم من أجره 
على الله فليدخل الجنة فقام كذا وكذا ألفاء فدخلوها بغير حساب). 

قلت: هذا سند شديد الضعف. علته: الفضل بن يسارء ففي لسان الميزان 
(:509): «الفضل بن يسار عن غالب القطان,» قال العقيلي: لا يتايع على 
حديثه» وعنه يحيى بن خلف. انتهى» ساق له العقيلى عن غالب عن 
الحسن عن أنس رفعه: (ينادى مناد يوم القيامة: فخ كان له عهد على الله 


فليقم. . .) الحديث. 


كك 


وإذا شهد مع ذلك فوت الأجر بالانتقام والاستيفاء سهل 
عليه الصبر والعفو. 

الرابع: أن يشهد أنه إذا عفى وأحسن أورثه ذلك من 
سلامة القلب لإخوانه» ونقائه من الغش والغل وطلب الانتقام 
وإرادة الشر»ء وحصل له من حلاوة العفو ما يزيد لذته ومنفعته 
عاجلاً وآجلاً على المنفعة الحاصلة له بالانتقام أضعافاً مضاعفةً 
ويدخل فى قوله تعالى/ : «إوَأَهُ حت المخينيرت4» [آل عمران: ١4‏ 
و548١‏ والمائدة : *97] فيصير مخبوياً (؛ لله» ويصير حاله حال من أخذ 
عليه درهم فعوض عليه الوفاء من الدنانيرء فحينئذ يفرح بما 
منَّ الله عليه أعظم فرحا يكون. 

الخامس: أن يعلم أنه ما انتقم أحد قط لنفسه إلا أورثه 
ذلك ذلا يجذة فى انيه افإذا عفى أعده الله تعال وهداامما 
أخبر به الصادق المصدوق حيث يقول: (ما زاد الله عبداً بعفو 
إلا عزا)”'' فالعرٌ الحاصل بالعفو أحبٌ إليه وأنفع لع 
الحاصل له بالانتقام, فإن هذا عزّ في الظاهر. وهو يورث في 
الناط ذلا :.والعفى .ذل فى الباطق» وهو.يورةة الحة ناطيا 
وظاهراً. ْ 

السادس: وهي من أعظم الفوائدء أن يشهد أن الجزاء من 
جنس العمل» وأنه نفسه ظالم مذنب» وأن من عفى عن الناس» 
عفى الله عنهء ومن غفر لهمء غفر الله لهء فإذا شهد أن عفوه 
عنهم وصفحه وإحسانه مع إساءتهم إليه سبب لأن يجزيه الله 
كذلك من جنس عملهء فيعفو عنه ويصفح» ويحسن إليه على 
ذنوبه» ويسهل عليه عفوه وصيره» ويكفي العاقل هذه الفائدة. 


.)508/( برقم‎ )5٠١١/54( أخرجه مسلم في الصحيح‎ )١( 


/وع 


[دق/أ] 


الخامس: الانتقاه 
للنفس عبتت 
لذلهاً: 


السادس: أن يشهد 
أنالجرزاء من 
جنس العمل فمن 
عفى عن أخيه 
عفى الله عنه . 


[دق/ب] 


الثامن: أن من 


احظوظ النفس. 


1/11 

التاسع: أن من 
أوذي من أجل الله 
وجب عليه الصبر. 


/ السابع : أن يعلم أنه إذا اشتغلت نفسه بالانتقام وطلب 
المقابلة» ضاع عليه زمانه» وتفرق عليه قلبه» وفاته من مصالحه 
ما لا يمكن استدراكه». ولعل هذا يكون أعظم عليه من المصيبة 
التي نالته من جهتهمء فإذا عفى وصفح.ء فرغ قلبه وجسمه 
لمصالحه التي هي أهمٌ عنده من الانتقام. 

الثامن: أن انتقامه واستيفاءه وانتصاره لنفسهء وانتقامه 
لها" فإن رسول الله يَكِ ما انتقم لنفسه قطء فإذا كان هذا 
خير خلق الله وأكرمهم على الله. لم يكن ينتقم لنفسه مع أن أذاه 
أذىّ لله» ويتعلق به حقوق الدين» ونفسه أشرف الأنفس وأزكاها 
وأبرّها وأبعدها من كل خلق مذموم» وأحقها بكل خلق جميل» 
ومع هذا فلم يكن ينتقم لهاء فكيف ينتقم أحدنا لنفسه التي هو 
أعلم بهاء وبما فيها من الشرور والعيوب» بل الرجل العارف لا 
تساوي نفسه عنده أن ينتقم لهاء ولا قدر لها عنده يوجب عليه 
انتصاره لها. 

/ التاسع: إن أوذي على ما فعله لله. أو على ما أمر به من 
طاعته» ونهى عنه من معصيته» وجب عليه الصبرء ولم يكن له 
الانتقامء فإنه قد أوذي في اللهء فأجره على الله. ولهذا لما كان 
المجاهدون في سبيل الله ذهبت دماؤهم وأموالهم في الله لم 
تكن مضمونة» فإن الله تعالى اشترى منهم أنفسهم وأموالهمء 
فالثمن على الله لا على الخلقء فمن طلب الثمن منهم لم يكن 
له على الله ثمن» فإنه من كان فى الله تلفه كان على الله خلفهء 
وإن كاف الت أرقي على ' معطي فليرجع باللوم على نفسهء 
ويكون في لومه لها شغل عن لومه: لِمَ آذاه؟ وإن كان أوذي 
على حظ فليوطن نفسه على الصبرء فإن نيل الحظوظ دونه أمرٌ 


)١(‏ خبر إن ساقط من المخطوطء ولعل الخبر يكون (ليس من السنة) أو نحوه. 
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أمرٌّ من الصَّبِرء فمن لم يصبر على حر الهواجر والأمطار 
والثلوج ومشقة الأسفار ولصوص الطريق وإلا فلا حاجة له في 
المتاجرء وهذا أمر معلوم عند الناس أن من صدق في طلب 
شيء من الأشياء بذل من الصبر في تحصيله بقدر صدقه في 

/ العاشر: أن يشهد معية الله معه إذا صبرء ومحبة الله له 
إذا صبر ورضاهء ومن كان الله معه دقع عنه من أنواع الأذى 
والمضرات ما لآ يذفعه أحد من خلقةء قال تعالى: #واضيروا إِنَّ 
أله مم ألصَّدبرِسَ» [الأنفال: 145 وقال تعالى: #وأسّهُ يحب 
29 لآل عهمزاة + 345]: 

الحادي عشر: أن يشهد أن الصبر نصف الإيمان» فلا 
يبذل من إيمانه جزاءً في نصرة نفسهء فإذا صبر فقد أحرز إيمانه 
وصانه من النتقصء والله تعالى يدفع عن الذين آمنوا. 

الثاني عشر: أن يشهد أن صبره حكم منه على نفسه» وقهر 
لها وغلبة لهاء فمتى كانت النفس مقهورة معه مغلوبة» لم تطمع 
في ايترياقة وأسره وإلقائه في المهالك» ومتى كان ييا لها 
سامعاً منها مقهوراً معهاء لم تزل به حتى تهلكه أو تتداركه 
رحمة من ربه. 

/ فلو لم يكن في الصبر إلا قهره لنفسه ولشيطانه فحينئذ يظهر 
سلطان القلب وتثبت جنوده» فيفرح ويقوى» ويطرد العدو عنه. 

الثالث عشر: أن يعلم أنه إن صبر فالله ناصره ولا بدء فالله 
وكيل من صبر وأحال ظالمه على الله» ومن انتصر لنفسه وكله الله 
إلى نفسهء فكان هو الناصر لهاء فأين من ناصره الله خير 
الناصرين - إلى من ناصره نفسه ‏ أعجز الناصرين وأضعفه ‏ 


)١(‏ في الأصل كتبت: واصبر. 


غ1 


[“"ق/ب] 

العاشر: أن يشها 
الصابر على أذى 
الخلق معية الأ 


ومحبته ورضأه. 


الحادي عشر: 3 
يشهد أن الصب 
نصف الإيمان فا 
الثاني عشر: | 
الصبر قهر للنفسر 
ها بجي فل 
انقيادها له. 


[/اق/أ] 


الثالث عشر: | 
يعلم أن الله ينصه 
من صبر على أذ 
الخلق . 


لرابع عشر: أن 
لصبر بوجب 
جوع الخصم عن 
للمه. 


[لاق/ ب 
لخامس عشر: أن 
زيادة الشد ؛ بيله 


لسادس عشر: أن 
من اعتاد الانتقام 
١‏ بد أن بقع في 


ظلم. 


الرابع عشر: أن صبره على من آذاه واحتماله له يوجب 
ل خصمه عن ظلمهء وندامته 0 الناس له 
عواليا لهء وهذا معنى قوله تعالى: #آدهَمَ يأ الى هن تسن كاذا 
لِك ينك وَبَتمُ عَدَهَةُ لَه ون 3 0 ِل الَذينَ 
اي ِلَا كر حَظٍ عَظِيرٍ 409 [نصلت: ؛* ‏ 5"]. 
[االخامين :عقر :ريما كان اتقامه ويفا دليه نا لزيادة فيد 
خصمهء وقوة نفسهء وفكرته في أنواع الأذى التي يوصلها إليهء 
كما'هو المشاهد فإذا ضبر وعفئى+ أمن. من هذا الضرن» 
والعاقل لا يختار أعظم الضررين بدفع أدناهماء وكم قد جلب 
الانتقام والمقابلة من شرّ عجز صاحبه عن دفعه» وكم قد ذهبت 
نفوس ورياسات وأموال لو عفى المظلوم لبقيت عليه. 

السادس عشر: لعن عات لق رك بصتر لا بد أن 
يقع ‏ في. الظلم؛ فإن النفس لا تقتصر على قدر العدل الواجب 
لها 57 ولا إرادة» وؤبما أعبجزتك عن الاقتصان علئ: قدن 
الحق» فإن الغضب يخرج بصاحبه إلى حدّ لا يعقل ما يقول وما 
يفعل» فبينما هو مظلوم ينتظر النصر والعرّء إذ انقلب ظالماً 
ينتظر المقت والعقوبة. 

السابع عشر: / أن هذه المظلمة التي قد ظَلِمَها هي سبب 
إما لتكفير سيئته» أو رفع درجتهء فإذا انتقم ولم يصبر لم تكن 
مكفرة لسيئتهء ولا رافعة لدرجته. 


0 


ا 


الثامن عشر: أن عفوه وصبره من أكبر الجند له على 
خصمهء فإن من صبر وعفى» كان صبره وعفوه موجباً لذل عدوه 
وخوفه وخشيته منه ومن الناس» فإن الناس لا يسكتون عن 
خصمه وإن سكت هوء فإذا انتقم زال ذلك كلهء ولهذا تجد 
كثيراً من الناس إذا شتم غيرهء أو آذاه»ء يحب أن يستوفي منهء 
فإذا قابله استراح» وألقى عنه ثقلا كان يجله. 


0 


تمجه أنه فوقه» وأنه قد ربح عليه ) فلا يزال يرى نمسه دونه» 
وكفى بهذا فضلاً وشرفا للعفو. 

/ العشرون: أنه إذا عفى وصفح كانت هذه حسئة» أخرى 
وقللة الأضوى: تر لك لخر 

وهلمّ جرّاء فلا تزال حسناته في مزيدء فإن من ثواب 
الحينة الحو + كما اند من غقاك الببعة اللي تمدقا » زريها 
كان هذا سبباً لنجاته وسعادته الأبدية» فإذا انتقم وانتصر زال 
ذلك . 


والأصل الثاني: الشكرء وهو العمل بطاعة الله تعالى”" . 


)١(‏ هكذا انتهى المخطوط ولعل الناسخ لم يكمل الرسالة» أو سقط بقيتهاء أو 
أفردها لوحدهاء فلا يعقل أن يطيل المؤلف الكلام على الصبر بهذا 
التفصيل المهمء ثم يأتي إلى الأصل الثاني في المسألة فيذكره في نصف 
سطرء وقد تقدم في المقدمة أن ابن رشيق ذكر أن القاعدة في نحو ستين 
ورقة» وهي في الصبر والشكرء وبقي تفصيل الكلام عن الشكر ناقص في 
هذه النسخة»ء والله المستعان. 


6١ 


التاسع عشر:أ 
الصبر يشع 
الخصم بأنه دو 
خصمه. 


العشرون: أن العة 
حسلة نؤلد أخرى 
[1ق/ب] 


الأصل الثاني 
الشكر . 


سدابة سيد 
لاستغفار اعتراف 
الربوبية 
الألوهية . 


]١/قذ[‎ 


صل 


في قوله ككِةِ سيد الاستغفار أن يقول العبد: (اللهم أنت ربي 
لا إله إلا أنت)”' قد اشتمل هذا الحديث من المعارف الجليلة ما 
استحق لأجلها أن يكون سيد الاستغفار؛ فإنه صدَّره باعتراف العبد 
بربوبية الله» ثم ثناها بتوحيد الإلهية بقوله: (لا إله إلا أنت) ثم ذكر 
اعترافه بأن الله هو الذي خلقه وأوجده ولم يكن شيئا فهو حقيق 
بأن يتولى تمام الإحسان إليهء بمغفرة ذنوبه» كما ابتدأ الإحسان 


إليه بخلقه» ثم قال: (وأنا عبدك) اعترف له بالعبودية فإن الله تعالى 


خلق ابن آدم/ لنفسه ولعبادته» كما جاء في بعض الآثار يقول الله 
تعالى: ( ين آدم ! خلقتك لنفسي» وخلقت كل شيء لأجلك» 
فبحقي عليك لا تشتغل بما خلقته لك عما خلقتك له)9©. 


وفي ان ان )1 بن آدم! حلقتك لعبادتي فلا تلعبء 
وتكفلت لك برزقك فلا تتعب» ابن آدم اطلبنى تجدنى» فإن 
وجدتنى وجدت كل شىء» وإن فتك فاتك كل شىءء وأنا أحب 


)5705( أخرجه البخاري في كتاب الدعوات» باب أفضل الاستغفار» رقم‎ )١( 


ورقم فض »© ” 

(0) لم أقف عليه مسنداًء وممن ذكره ابن القيم في روضة المحبين (ص04١)‏ 
وفي طريق الهجرتين (ص 570) ويشبه أنه استفاده من شيخه. 

(*) لم أقف عليه مسنداًء وممن ذكره ابن القيم في طريق الهجرتين (ص 4١0‏ 
وه47) وفي الجواب الكافي (ص١5١)»‏ ويشبه أنه استفاده من شيخه. 


6: 


فالعبد إذا خرج عما خلقه الله من طاعته ومعرفته ومحبته 
والإنابة إليه والتوكل عليهء فقد أبق من سيدهء فإذا تاب إليه 
ورجع إليه فقد راجع ما يحبه الله منهء فيفرح الله بهذه 
المراجعة». ولهذا قال يَلِيِ يخبر عن الله: (لله أشدٌ فرجا بتوبة 
عبده من فاقد راحلتهء عليها طعامه وشرابه بعد يأسه منهاء في 
الوق اليل 7 ْ 

وهو سبحانه هو الذي وفقه لهاء وهو الذي رذها إليهء 
وهذا غاية ما يكون من الفضل والإحسان/ وحقيق بمن هذا 
شأنه أن لا يكون شيء أحب إلى العبد منه. 

3 قال: (وأنا على عهدك ووعدك ما استطعت) فالله كه 
عهد إلى عباده عهداً أمرهم فيه ونهاهم» ووعدهم على وفائهم 
بعهده أن يثيبهم بأعلى المثوبات» فالعبد يسير بين قيامه بعهد الله 
إليه وتصديقه بوعده؛ أي: أنا مقيم على عهدك. مصدق بوعدك. 

وهذا المعنى قد ذكره النبي كَل كقوله: (من صام رمضانا 
إيماناً واحتساباً عُفر له ما تقدم من ذنبه)”" . 

والفعل إيماناً: هو العهد الذي عهذده إلى عبادهء 
والأحعيابة: هو رحاؤه قوات الله لة:على ذلك وهذا لا تليق 
إلا مع التصديق بوعده. 

وقوله: (إيماناً واحتساباً) منصوب على المفعول له. إنما 
يحمله على ذلك إيمانه» وأن الله شرع ذلك وأوجبه ورضيه وأمر 
به» واحتسابه ثوابه عند الله ؛ أي يفعله خالصا يرجو ثوابه. 


.)71417  ”!44و‎ 5515( أصله في صحيح مسلم برقم‎ )١( 

(5) أخرجه البخاري في كتاب الإيمان» باب صوم رمضان احتساباً من الإيمان» 
برقم (8) وذكره مختصراً برقم (5) وأطرافه (ا” و901١‏ و8١٠٠‏ 
و9١٠7‏ و5١١1)‏ وأخرجه مسلم (0750. 


060 


[ؤق/ب] 


العهد: هو فعا 
الطاعة إيماناً . 
والوعد: هو رجا 
ثواب الله . 


]1/ق٠١[‎ 


ثبات استطاعة هى 


ناط الأمر والنهى 
الثواب والعقاب. 


وقوله: (ما استطعت) أي إنما أقوم بذلك بحسب 


وفيه دليل على إثبات قوة العبد واستطاعته» وأنه غير 


مجبور على ذلكء. بل له استطاعة هى مناط الأمر والنهى» 
والثواب والعقاب”"' . 


)١(‏ مسألة الاستطاعة وتكليف ما لا يطاق فصّلها ابن قيم الجوزية تفصيلاً بديعاً 


في كتاب بدائع الفوائد (4/ »)١9/ ١15‏ قال ككأَنْهُ: الفعل بالنسبة إلى 
التكليف نوعان: 

أحدهما: اتفق الناس على جوازه ووقوعهء واختلفوا فى نسبة إطلاق القول 
عليه بأنه لا يطاق. ْ 

والثاني : اتفق الناس على أنه لا يطاق» وتنازعوا في جواز الأمر بهء ولم 
يتنازعوا في عدم وقوعه. 

ولم يثبت بحمد الله تعالى أمر اتفق المسلمون على أنه لا يطاق وقالوا إنه 
يكلف به العبد» ولا اتفق المسلمون على فعل كلف به العبد وأطلقوا القول 
عليه بأنه لا يطاق. 

وللمسألة ثلاثة مآخذ: 

أحدها: أن الاستطاعة مع الفعل أو قبله؟ والصواب أنها نوعان. 

نوع قبله؛ وهي المصححة للتكليف التي هي شرط فيه. 

ونوع مقارن له فليست شرطأ في التكليف. 

المأخذ الثاني: إن تعلق علم الله سبحانه بعدم وقوع الفعل» هل يخرجه عن 
كونه مقدورا للعيد؟ 

فمن أخرجه عن كونه مقدوراً قال: الأمر به»ء أمر بما لا يطاق. 

ومن لم يخرجه عن كونه مقدوراًء لم يطلق عليه ذلك. 

والصواب أنه لا يخرجه عن كونه مقدوراً القدرة المصححة التي هي مناط 
التكليف وشرط فيه» وإن أخرجه عن كونه مقدوراً القدرة الموجبة للفعل 
المقارنة له. 

المأخذ الثالث: أن ما تعلق علم الله بأنه لا يكون من أفعال الملكفين نوعان. 
أحدهما : أن يتعاة بأنه لا يكون» لعدم القدرة عليه فهذا لا يكون ممكناً 
مقدورا ولا مكلفا به. 


من 


ففية برد غلئ"القدرية المتضرة» الذين يقولون إن العيك لا 


قدرة له ولا استطاعة» ولا فعل له البتة» وإنما يعاقبه الله على 
فعله هو لا على فعل العبد”''. 


(0010) 


فم 


: 2 . 500 00 
وفيه رد على طوائف المجوسية وغيرهم ''. 


والثاني : ما تعلق بأنه لا يكون» لعدم إرادة العبد له. فهذا لا يخرج ‏ بهذا 
العلم - عن الإمكان ولا عن جواز الأمر به ووقوعه. 

المأخذ الرابع: وهو من أدقها وأغمضهاء وهو أن ما علم الله أنه لا يكون» 
لعدم مشيئته له» ولو شاء للعبد لفعله» هل يخرجه عدم مشيئة الرب تعالى له 
عن كونه مقدوراًء ويجعل الأمر به أمراً بما لا يطاق؟ 

والصواب أن عدم مشيئة الرب له» لا يخرجه عن كونه ممكناً في نفسهء 
كما أن عدم مشيئته لما هو قادر عليه من أفعاله. لا يخرجه عن كونه 
مقدوراً له وإنما يخرج الفعل عن الإمكان إذا كان بحيث لو أراده الفاعل 
لم يمكنه فعله» وأما امتناعه لعدم مشيئته فلا يخرجه عن كونه مقدورا 
ويجعله محالا . 

فإن قيل هو موقوف على مشيئة الله وهي غير مقدورة للعبد والموقوف على 
غير المقدور غير مقدور؟ 

قيل: إنما يكون غير مقدور إذا كان بحيث لو أراده العبد لم يقدر عليهء 
فيكون عدم وقوعه لعدم قدرة العبد عليه» فأما إذا كان عدم وقوعه لعدم 
مشيئته لهء فهذا لا يخرجه عن كونه مقدوراً له وإن كانت مشيئته موقوفة على 
مشيئة الرب تعالى» كما أن عدم وقوع الفعل من الله لعدم مشيئته له لا يخرجه 
عن كونه مقدورا له» وإن كانت مشيئته تعالى موقوفة على غيرها من صفاته 
كعلمه وحكمته. انتهى كلامه كُأَنْهُ وهذا التفصيل يظهر أنه مستمد من كلام 
شيخه ابن تيمية كِمأَنْةُ كما في كتاب درء تعارض العقل والنقل 5٠0 /١(‏ -50). 
كلام شيخ الإسلام ابن تيمية كُْلَنْهُ في وصف القدرية المجبرة دقيق للغاية» 
وهذه عادته» وبنحوه عرّفهم الشهر ستاني في الملل والنحل )791/١(‏ 
والسكسكي في البرهان (ص” 4‏ 47). 

القدرية: هم القائلون إن العبد يخلق أفعال نفسهء وإن الله تعالى لم يُقَدّر 
المعاصي» والقدرية الأولى كانت تنكر علم الله تعالى السابق للحوادث» ثم 
انقرضواء والقدرية ثلاثة أصناف. هي: 


/اهة 


إثبات الاستطاء 
على الجبررٍ 
والمجوسية . 


بات فعل العبد 


]ب/ق٠[‎ 


إعتراف بنعمة الله 
لى العبد. 


ثم قال: (أعوذ بك من شر ما صنعت) فاستعاذته بالله 
الالتجاء إليه» والتحصن به»ء والهروب إليه من المستعاذ منهء 
كما يتحصن الهارب من العدو بالحصن الذي ينجيه منهء وفيه 
إثبات فعل العبد وكسبه”""2. وأن الشرّ المضاف إلى فعله هوء لا 
إلى ربهء فقال: (أعوذ بك من شرٌ ما صنعت) فالشر إنما هو من 
الغيلة: 

/ وأما الرب فله الأسماء الحسنى» وكل أوصافه صفات 
كمال» وكل أفعاله حكمة ومصلحة ويؤيد هذا قوله كَكِ: (والشر 
ليس إليك) في الحديث الذي رواه مسلم في دعاء الاستفتاح”" . 

ثم قال: (أبوء لك بنعمتك عليّ) أي: أعترف بأمر كذا؛ 
أ أقَرُ به؛ أ فأنا معترف لك بإنعامك علت» وأنت أهل 
لذن تعدو ا جسنت لك لاترتى» وليذا قال دمن الها رقو 
الينبغي للد 1ن )!11 أبناية كلا سين اللسا جتحدن قن 


- القدرية المشركية: وهم الذين اعترفوا بالقضاء والقدرء وزعموا أن ذلك 
يوافق الأمر والنهي . 
في خلقهء فقالوا: خالق الخير غير خالق الشرء وقول من شابههم من أهل 
الملة - وهم المعتزلة -: الإنسان يخلق أفعال نفسه. 
القدرية الإبليسية: وهم الذين صدقوا أن الله صدر عنه الأمران؛ أمر 
علو كبيرا: 
انظر: الفرق بين الفرق (ص577) والملل والنحل )07/١(‏ وشرح أصول 
اعتقاد أهل السنة والجماعة برقم )١1794(‏ ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن 
تيمية (7057/8 )2511١-‏ وفتح الباري .)١١9/1١(‏ 
(1) تكلم ابن قيم الجوزية بكلام نفيس عن الكسب عند الفرق الإسلامية» في 
(9) في الأصل: يكون! 


للك 


ربه) ونفسا يستغفره من ا 


ومن هذا حكاية الحسن مع الشاب الذي كان يجلس في 
المسجد وحدهء ولا يجلس إليهء فمرّ به يوماء فقال: «ما بالك 
لا تجالسنا؟ فقال: إني أصبح بين نعمة من الله يستوجب”" على 
حم كا ونين الب مت كرسي اعنفا را قانا مشفول. يجيد 
واشعكتان. عن فب السعف: فمتان؟ انت انس عددى مو 
الح ا 

ومتى شهد العبد هذين الأمرين استقامت له العبودية» 
وترقى في درجات المعرفة والإيمان» وتصاغرت/ إليه نفسهء 
وتواضع لربه وهذا هو كمال العبودية» وبه يبرأ من العغعجب 
والكبر» وزيئة العمل» والله الموفق الهادي. والحمد لله وحدهء 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلمء ورضي الله 
عن أصحاب رسول الله أجمعين» وحسبنا الله ونعم الوكيل. 

من كتابة العبد الفقير إلى الله تعالى: محمد بن إسحاق 
التميمي داراً ونسباً الحنفي مذهباًء غفر الله له ولوالديه ولجميع 
المسلمين» آمين» آمين» آمين . 


)١(‏ لم أقف عليه. 

(؟) المستوجب هنا إن كان المراد به الله وَبْكْء فاللفظ مستقيم» وإن كان المراد 
به النعمةء فيكون اللفظ (تستوجب). 

(9) انظر القصة في صفة الصفوة .)١5/5(‏ 


حك 


إذا شهدالعبد 
ذنوبه ونعم الله 
علبه استقامت له 
العبودية . 


قال الله تعالى: كم ا 13 1 جَتٌ لِلنَّاس تَأَموق ِالْمَعْرُوِ 
نهو عن السعكر بق اق يك : مت أهل ألحكتبٍ لحن 
حرا لَهُم مَنْهُمُ الْمَؤْدُوت وَأَكَرُهُمْ الم 
قال ابد الشلئب: م عير أمة ل إذا قاموا بهذا الشرطء 
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)١(‏ هذا المعنى ورد عن عمر بن الخطاب ومجاهد بن جبر. 
أما رواية عمر بن الخطاب» فقد أخرجها ابن جرير الطبري في تفسيره 

- تحقيق أحمد ومحمود ابني شاكر ‏ برقم (7717) من طريق قتادة عن 
عمرء وهذا إسناد منقطع 
؟ ‏ وأما رواية مجاهدء فأخرجها ابن جرير برقم )971١5(‏ قال: حدثني 
محمد بن عمرو [بن جبلة بن أبي روّاد العتكي] قال: حدثنا أبو عاصم 
[الضحاك بن مخلد الشيبانى] عن عيسى [بن ميمون الجرشي المكي] عن 
ابن الى اجيم لعي الله ور ونان لمكي لني ]عن تجا هك ” ١‏ 
وهذا إسناد صحيح»ء إلا أن رواية ابن أبى نجيح عن مجاهد للتفسير فيها 
خلاف» فقد ذكر ابن عيينة أنه لم يسمع التفسير من مجاهدء وذكره بعض 
من ترجم لابن أبي نجيح أنه من قول يحيى القطان» ويظهر أن يحيى أخذه 
من ابن عيينة» وتوقف في قبول هذا القول ابن معين» كما في جامع 
التحصيل في ترجمة ابن أبي نجيح (507) وذكر ابن حبان أن ابن أبي نجيح 
يروي التفسير عن مجاهد من كتاب القاسم بن أبي بزة» ولم يسمعه من 
مجاهد. والقاسم ابن أبي بزة ثقة» والله أعلم. انظر: جامع التصيل )4٠5(‏ 
وسير أعلام النبلاء (7/5؟١)‏ وتهذيب التهذيب (59/5) و(//57/8) 
والعجاب في بيان الأسباب .)5١5/١(‏ 


١ 


ورواه ابن جرير عن مجاهد برقم (9/516) حدثنا القاسم قال: حدثنا الحسين 
قال: حدثني حجاج [بن محمد المصيّصي] عن ابن جريج عن مجاهد. 

وهذا إسناد ضعيف. 

* عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي مولاهم أبو الوليد» مدلس 
وقد عنعن هناء قال الدارقطني: «تجنب تدليس ابن جريج؛ فإنه قبيح 
التدليس» لا يدلس إلا فيما سمعه من مجروحء مثل إبراهيم بن أبي يحيى» 
وموسى بن عبيدة» وغيرهما)». التهذيب (505/1). وذكره ابن حجر في 
الطبقة الثالثة من المدلسين» فلا يقبل حديثه إلا إذا صرح بالسماع. تعريف 
أهل التقديس (ص908). 

* الحسين بن داود المصيّصيء الملقب بسُنَيْدء فيه خلاف» ضعفه النسائي 
وأبو داود وأبو حاتم» وذكره ابن حبان في الثقات (7054/8) وقال الخطيب 
في تاريخه (6/ ؟:): «لا أعلم أي شيء غمصوا على سنيد» وقد رأيت 
الأكابر من أهل العلم رووا عنه واحتجوا به»ء ولم أسمع عنهم فيه إلا 
الخير»ء وقد كان سنيد له معرفة بالحديث وضبط لهء فالله أعلم». 

وقال الذهبي في المغني في الضعفاء :)١1/١/1١(‏ «صدوق». وقال في السير 
:)117/١(‏ #مشَّاءُ الناس وحملوا عنهء وما هو بذاك المتقن». 

لكن ذكر ابن حجر فى التهذيب )"١97(‏ عن عبد الله بن أحمد عن أبيه أنه 
قال:«#زآيت منتيداً عند جاح بن محمد وه يشيع فنه كتاتيا الجامع لابن 
جريج: أخبرت عن الزهري» وأخبرت عن صفوان بن سليم» وغير ذلك. 
قال: فجعل سنيد يقول لحجاج: يا أبا محمد! قل: ابن جريج عن الزهري» 
وابن جريج عن صفوان بن سليم . قال: فكان يقول له هكذا. قال: ولم يحمده 
أ افر قينا راء يضم يججاع ودنه على للش قال أبي : وبعض تلك الأحاديث 
التي كان يرسلها ابن جريج أحاديث موضوعة:؛ كان ابن جريج لا يبالي عن من 
أخذها». وحكى الخلال عن الأثرم نحو ذلك ثم قال الخلال: «وروى أن 
حجاجاً كان هذا منه في وقت تغيره» ويرى أن أحاديث الناس عن حجاج 
صحاح إلا ما روى سنيد». ولذلك ضعفه ابن حجر في التقريب (511551). 

* القاسم شيخ الطبري هو القاسم بن الحسن» يذكره في التفسير بالرواية 
عن سنيدء ولعله هو: القاسم بن الحسن بن يزيد الومبداني ني الصائغ 
(ت70/7ه) وثقه الخطيب في تاريخه )478/١17(‏ والله أعلم بالصواب. 


نذا 


لاحتساب فرض 
كفاية . 


رجوب التعاون 
على الأمر 
بالمعروف والنهي 
عن المنكر. 


تعريف المعروف 
والمنكر. 
1[ ش/أ] 


خطر السكوت عن 
المنكر. 


صفات الآمر 
بالمعروف والناهي 
عن المنكر. 


قال: واتفق الدين على أن الأمر بالمعروف والنهى عن 
القك أنو واس قا لناس كن لود بقاى قفار كالضياة 
وتعلم العلم ونحو ذلك» فإذا قام به من يستكفى به سقط عن 
الناس»+ ولو كان الأجر والدرجة لمن قام بهء ومن كان عاجزاً 
عما أمر الله به من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وأراذ 
ل ل ا 
الذي أمر الله به ورسولهء كما قال تعالى: #أوَبَمَاوَنُواً عل ألْيرٍ 


سد سم كرة لم صم ع لم2 


لقو وَلَا نعَاونواً عَلَ لان وَالْمُرُونَ وَأنَّقُواأ» [المائدة: ؟]. 


فكل رسول أرسله اللهم» وكل كتاب أنزله الله يتضمن الأمر 


والمعروف: اسم جامع لكل ما يحبه الله ويرضاه. 


وترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر سبب لعقوبة 
الدنيا قبل الآخرة» فلا يظن الظان أنها تصيب الظالم الفاعل 

للمعصية دونه مع سكوته عن الأمر والنهي» بل تعم الجميع . 
وينبغي أن يكون الآمر فقيهاً فيما يأمر به نقنها نيتنا كيو 
عنه» رفيقاً فيما ينهى عنهء حليماً فيما يأمرء حليماً فيما ينهى 
عنهء يكون عالماً قبل الأمر والنهيء رفيقاً حين الأمر والنهي» 
ما صبوراً بعد الأمر والنهي» كما قال تعالى في قصة لقمان: 
السَكْرٍ من سابك رن ون 


6 ُّ_ 


#وأَمرٌ الْمعروِ وأنْه عن 


صر .وه صو 7 


عزم امور 4 [لقمان: .]١‏ 
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واصير 


فإن الآ إنما'غر معاهد فى :سباح اش كإذا أودي في 
المجافد قيما يُضات به فى نفسه وماله»: وعلية أن يفعل ذلك 


5 


عنبادة لله وطاعة لل ورسولة» وطلا للحجاة من عقات الله 
زتفيكها اباد اط 11 سيل لله العلو والرناسة بعلن لقاش 
والعداق؟ أو :عفدن قلبة غلى المامون والحتيى» :ولا لعرض 
عالم ندللك: ْ ْ 

يكون”" أمره بالمعروف معروفاً غير منكرء ونهيه أيضاً 
مقووْك كور سشكرة وال نمسي راد أن حزيل كرا تسكر كان 
كمن يريد غسل الخمر بالبول» ومن فعل ذلك فقد يكون خسراته 
أكثر من ربحهء وقد يكون أقل أو أكثرء والله أعلم. 


)١(‏ لعل الصواب: أو لعداوة. 
(؟) لعل هنا سقط صوابه: وينبغي أن يكون. 
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فديالة 
في المعية والنزول 


[6"ش/ب] 


لجواب من 
رجوه: أحدها: 
رجوب اتباع 
طريقة السلف في 
أمور الدين كلها. 


مسألكة 


سُئل عنها الشيخ الإمام العالم العامل الزاهد الورع» أوحد 
أهل زمانه» شيخ الإسلام» تفي الدين أن ا أحدتن بن 


عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية الحراني ويه ضيه وأرضاه - وهو 
بالديار المصرية ‏ في قوله تعالى: دنه نك ين خرن تلكو إل 
هُوَ رَابِعَهُمْ» [المجادلة: 7]. 
وقول النبي كَلِ: (ينزل ربنا كل ليلة إلى سماء الدنيا. ..) 
210 
الحديث 


وقد تأوّل طائفة هذه الآيات وأمثالها من آيات الصّفات 
التي أنزلها الله تعالى» ولم يتأولوا هذا الحديث ولا أمثاله من 
أحاديث الصفات» وقد قال طائفة: إذا تأولنا هذه الآأيات 
احتملت هذه الأحاديث أيضاً التأويل» فما الحجة في تأويل 
الأياهه ودرا لعافت كنا شادتب ا رييدرا لذ الصوات دن 
ذللكن 


0 5 الحمد لله الجواب عن هذا من وجوه: 


الأولين. :من يي والأنصارء لقي اتبعوهم حا فإن 


2000 أخرجه البخاري من حديث أبى هريرة» فى كتاب التهجد» باب الدعاء 


والصلاة من آخر الليل )١١55(‏ وطرفاه 5751١(‏ و595/) ومسلم (0798. 


14 


إجماعهم حجة قاطعة» وليس لأحد أن يخالفهم فيما أجمعوا 
عليه؛ لا في الأصول» ولا في الفروع. وحكى/ غير واحد من 
أهل العلم بآثارهم وأقوالهم. قالوا في قوله: #إما يَكُوتٌ من 


2 | وروءح 


تو تَكَنَدٍ إِلَّا هْرٌ رابعهُ» [المجادلة: /ا] ونحوه: أنه بعلمه. 


وحكوا إجماعهم على إمرار [آيات] الصفات وأحاديثهاء 
وإنكارهم على المحرّفين لهاء ولهذا لا يقدر أحد أن يحكي عن 
أحد من الصحابة والتابعين وغيرهم من سلف الأمة بنقل صحيح 
أنه ل الاستواء بالاستيلاععء أو نحوه من معاني أهلن 
التحريف» بل ينقل عنهم أنهم فسّروا الآية بما يقتضي أنه 
0 كن أن ينقل بالإسناد الصحيح أنهم 
قالوا في قوله: ما يَكونٌ من وى كمد ِل 72 هو رَابِعهمر# 
[المجادلة: /ا]. 


قالوا: إنهم قالوا: بعلمه 

قال أبو عمر بن عبد البر في كتاب التمهيد في (شرح 
الموطأ)"”'" لما شرح حديث النزول» قال: هذا حديث لم 
يختلف أهل العلم في صحتهء وفيه دليل أن الله في السماء على 
العرش» كما قالت الجماعة» وهو حجتهم على المعتزلة”". 


)١(‏ هكذا يظهر لي قراءتها. 

0) في الأصل: شرح في الموطأ. 

(*) المعتزلة: فرقة أسسها واصل بن عطاء؛ وذلك عندما تكلم في حكم مرتكب 
الكبيرة» فقال: إنه في منزلة بين المنزلتين» وكان في حلقة الحسن البصري 
ثم اعتزله بسبب هذه المسألة» ثم تطورت عقيدة المعتزلة» فأصبح لهم 
خمس أصول مشهورة؛ وهي العدل والتوحيد والمنزلة بين المنزلتين والوعد 
والوعيد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» ثم تفرقوا بعد ذلك إلى عدة 
فرق. انظر الفرق بين الفرق (ص5١١-7١3)‏ ومقالات الإسلاميين ١606(‏ 


-7578) والملل والتحل 57/١(‏ 85) والتنبيه والرد للملطي (ص٠١5)-‏ 
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[5“ش/أ] 


الاجماع على 
إمرار آبات 
الصفات وأحاديئع 
دون تأود بيل. 


النزول. 


[17ش/ب] 


وهذا أشهر عند العامة والخاصة» وأعرف من أن يحتاج إلى أكثر 
من حكايته؛ لأنه اضطرار لم (يوقفهم)"'' عليه أحدء ولا أنكره 
١‏ ل 
الذهن: 00 عنهم له قالوا في تأويل قوله: 25 يحور 
يمن َو تَلَنَةٍِ إِلَا هْرٌ رَابِعْهُرْ ولا حَمْسَةَ إِلَّا هْرَ سَاوِمْهُمْ # [المجادلة: 
0] هو على العرش»ء وعلمه في كل مكان. 

وما خالفهم في ذلك أحد يحتج بقوله”". 

وقال آيضا ‏ أهز العنة مجمعمزؤة علن_ الاقزان بالضفات 


الواردة في الكتاب والسنة» وحملها على الحقيقة لا على 
المجازء إلا أنهم لا يكيفون شيئاً من ذلك» وأما الجهمية”* 


والبراهان فى معرفة عقائد أهل الأديان (ص55)» ومذاهب الإسلاميين 


(ج١)‏ عبد الرحمن بدوي . 

)١(‏ في المطبوع من التمهيد (!/ :)١75‏ «يؤنبهم»؟ 

(؟) النص في التمهيد ١18/1‏ 114) وقد اختصره شيخ الإسلام اختصاراً 
بين وكذلك النصوص التالية» ذكرها ابن تيمية مختصرأ لها. 

.)١79 - ١78 /97( انظر التمهيد‎ )9( 

(5) الجهمية: أتباع جهم بن صفوان السمرقندي» من رؤوس الضلال والزندقة» 
أتى ببدع كثيرة» منها: القول بالجبر والاضطرار إلى الأعمال» وأنكر 
الاستطاعات كلها. وزعم أن الجنة والنار تفنيان» وزعم أيضاً أن الإيمان 

هو المعرفة بالله تعالى فقطء وأن الكفر هو الجهل به فقطء وقال لا فعل 
ولا عمل لأحد غير الله تعالى» وإنما تنسب الأعمال إلى المخلوقين على 
المجازء وزعم أن الله تعالى حادث» وامتنع من وصف الله تعالى بأنه شيء 
أو حي أو عالم أو مريدء وقال: إن كلام الله مخلوق. انظر: التنبيه والرد 
على أهل الأهواء والبدع (ص١١١٠)‏ الفرق بين الفرق (ص١١2)‏ والملل 
والنحل )417/١(‏ والبرهان في معرفة عقائد أهل الأديان (ص07"4). 


.ا 


والمعتزلة والخوارج"'' فكلهم ينكرهاء ولا يحمل شيئاً منها على 

56 : 3 25 5 ع قف 
الحقيقة» وزعم أن من أقر بها شبهء وهم عند من (أقرٌ بها) 
نافوق للع 


وقال الشيخ أبو بكر الآجري ‏ في كتاب الشريعة» في 
باب: التحذير من مذهب الحلولية -: الذي ذهب إليه أهل العلم 
أن الله على عرشه فوق سمواته. وعلمه محيط بكل شىءء قل 
أرضين » يرفع إليه أعمال العباد. 


فإ قال كانان فين على اقول عر ل ين 1 
تَلْنَةِ إلا هْرٌ رابشهر » [المجادلة: 7] الآية التي يحتجون بها؟ 
قيل له: علمه. والله على عرشه) وعلمه/ محيط بهم . 


هكذا فسّره أهل العلمء والآية يدل أولها وآخرها على أنه 
العلم: وهو على عرشهء هذا. قول المسلمينة . 


() الخوارج: هم الذين خرجوا على علي ونه بعد قبوله التحكيمء 
اعتبروا قبول التحكيم كفراًء وطلبوا من علي أن يتوب من ذلك» وأشهر 
بدعهج هو تكفير مرتكب الكبيرة» ويسمون بالشراة؛ يعمو 3 باعوا 
أنفسهم لله كما في قوله تعالى: #ويرح لئاس من يُتْرِى ث نفسة أبتعآء 
مَرْضحاتٍ ألو ويسمون بالحرورية لانحيازهم إلى قرية حروراء قريباً من 
الكوفة» وسموا بالمحكمة لرفعهم شعار لا حكم إلا لله. انظر التنبيه 9 
(ص١0)‏ والفرق بين الفرق (ص5") ومقالات الإسلاميين (ص©8) والملل 
والنئحل )١55/١(‏ واعتقادات فرق المسلمين والمشركين (ص”55) والبرهان 
(ص؟137١).‏ 

(؟) في الأصل: أهل أقرٌ بهاء وفي التمهيد المطبوع: أثبتها 

(9) انظر النص كاملا في التمهيد (0/ .)١505‏ 

(:) في الأصل: فإن. 

(0) انظر النص كاملاً ذ في الشريعة (خا/ هلا١٠‏ - .)٠١9/5‏ 


الا 


كلام الآجري عر 
مدان رجات 
علمه بكل شيء. 


[للاش/أ] 


0 
علمه كل شيء. 


7"ش/ ب] 
الوجه الثاني: 
يُجابٍ عن شبهة 
الحلوليين بعدة 
أجوبة؛ الجواب 
الأول: أن الكلام 
والأحاديث كلها 
على طريقة واحدة 


دون تأويل مذموم . 


وقال الشيخ أبو عبد الله ابن بطة في كتابه الإنابة: باب 
الإيمان بأن الله على عرشهء باين من خلقهء وعلمه محيط 
بخلقه: أجمع المسلمون من الصحابة والتابعين أن الله على 
عرشهء فوق سمواته» باين من خلقه. 

فأما قوله: #وَهُوٌ مَعَي» [الحديد: 4] فهو كما قالت 
العلماء: علمه. 


وأا فولة يمر امد ى لسوت وف الذض» [الاتهام] 
معئاه: إنه هو الله في السموات وفي الأرضص» وتصديقه فى 


كتاب الله : ل 1 لْرض لد [الزخرف: . 


-2 


0 فم ب ين خوك تَلَنَةِ إِلَّا هْرَ رايثهر » 
[المجادلة : ] فقال: إن ل 


وقد قر العلماة إماء عو ذلك علي . 

عااه “ل هو 4م سمش فق 

ثم قال في آخرها: إن لَه َه يكل ث عَْء عليما574 . 

فهؤلاء وأمثالهم الذين هم من أعلم الناس بأقوال السلف 
من الصحابة والتابعين» وكل منهم له من المصنفات المشهورة ما 
فيه العلم بأقوال السّلف وآثارهم ما يعلم أنهم أعلم بذلك من 
غيرهم» وقد حكوا إجماع السلف كما ترى. 

الوجه الثاني/ : أن يقال: الكلام في الآيات والأحاديث 
كلّها على طريقة واحدة» والتأويل الذي دمه اسلف والآأئمة: هو 


)000 في المطبوع من الإبانة (”/ )١55‏ قال ابن بطة: وقد فسر العلماء هذه 
الآية: ما يكيب من لخو تَدَكَةِ» إلى قوله: ##هْوَ مَعَُ عر أن ما 56 » إنما 
عني بذلك علمه. 

(؟) انظر الإبانة ‏ الرد على الجهمية ‏ (7/ )١150 ١75‏ وقد اختصر ابن تيمية 
كلام أبن عظة اكقصارا كينا . 
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غليه». (وتقية)” 7 الله يه 

وقد حدّه طائفة بأنه: صرف الكلام عن الاحتمال الراجح 

37 تعالى : 3 0 أ ما ك4 [الحديد: 5] ونحوها 
متيامناً أو متياسراً : ونحو ذلك لوجوه. 

أحدها: أنه لم يقل أحد من أهل اللغة أن المعية تقتضي 
الممنارحة والنتفالظةة ول رنب الغنا دودولا الكناير ”ريخو 
ذلك من المعاني”" المنفية عن الله مع خلقهء فإنما يقتضي 
المصاحبة والمقارنة المطلقة. 

الثاني: أنه حيث ذكر في القرآن لفظ المعية فإنه لم يد 


ريع لمة اف 


على الممازجة والمخالطة. كما في قوله: 2 ول أله 7 


مه أَشِدَّل2 عل الْكُتَارِ ا س4 [الفتح: 4 فليس معنى ذلك: 
أن ذات المؤمنين ممتزجة بذاته. 


)١(‏ هذه أقرب قراءة للكلمة» والله أعلم. 

(') في الأصل: ولا والتياسر. 

() هكذا فى الأصل وظهر لى أن هنا سقطء خاصة أنه أراد أن يرد على من 
ادعى لأة ال تلعفو العنا عه والمخالطة من وجوه.ء فذكر الوجه 
الأول: ثم انتقل الكلام إلى الحتديث عن مسآلة التجسيمة ‏ وتذكرت أن في 
نفس المجموع ضمن رسالة ابن تيمية المسماة بالمراكشية خلط في النسخةء 
حيث انتقل الكلام فجأة إلى كلام غير متسق مع سابقه» وعندما رجعت إليه 
وجدته هو بقية الرسالة هذهء ويظهر والله أعلم أن الأصل المنقول منه كان 
أوراقاً غير مترابطة وسقطت ثم أعيد ترتيبهاء فاختلطت هذه الأوراق بتلك» 


والله أعلم . 


رف 


بطلان حلول ان 
بخلقه من وجوه: 
أحدها: لا بعلل 
فى اللغة أن المعيا 
تقتضى الممازجا 
والمخالطة. 


الثانى: أن لفظا 
المعية فى القرآن لا 
يدل على المخالطا 
والممازجة. 


غاية ما يقتضيه لفظ 


(مع) الظرفية . 


[ؤهش/ أ] 


وكذلك قال تعالى: لوَلدِنَ َنأ مِنْ بَْدُ وَكَاجروأ وَجهَدُوأ 
مَمَكْمْ ََْكيكَ 4 [الأنفال: 00] والمجاهدة معهم ليست ذاته 
ممتزجة بذواتهم ولا مماسة لذواتهم. 


قال تعالى: انقو اله وكونوا مَعَ لصَددِقِينَ4 [التوبة: ]١١9‏ 
وليس المراد/ أن ذاته تمتزج بذواتهم» ولا مماسّة لها. 


وقاك تعال : وما امن عع إلا قل “تحر 114 


و ” 
ب لوو سسا دمو رعرء 


وقال تعالى: طأَلَيتهُ ومن مََمٌ فى الثلى الْسَنخرو 69> 
[الشعراء: ]١١4‏ وهذا كثير فى كتاب الله» وليس في شيء من ذلك 
أذكبسى: المفية (منكوة ا ندهها بالا فى لحري ولا مدنا 
به فمن قال: إن ظاهر قوله: لوَمُوَ مم4 [الحديد: 4] ونحو 
ذلك؛. أن يكون الله مختلطاً بالمخلوقين وممتزجاً بهم وحالاً 
فيهم» أو مماسّاً لهم. ونحو ذلكء فقد افترى على القرآن وعلى 
لغة العرب» وادذّعى أن هذا الكفر هو ظاهر القرآن. وهو كذب 
على الله ورسوله بلا حجة ولا برهانء. وغاية ما يقال؛ إن لفظ 
(مع) ظرفء» أو ظرف مكانء فيقتضي أن يكون المتعلق بهذا 
الظرف مكان من المضاف إليه» كما في قول القائل: هذا فوق 
هذا فإن فوق من ظروف المكانء ولكن هذا لا يقتضى أن يكون 
المكان عد >ينين المضات: إليده زو عن كتمالهه ولا تعض أن 
يكون عن يمينه وشماله جميعاًء بل أكثر ما يقتضي مطلق 
المكان: 


فإذا قُدّر أن فوق المضاف إليه» لم يكن هذا مخالفاً لظاهر 
الم 


ومن قال: إنه لا بد في المعية من أن يكون ما مع الشيء 
نكاما أن تساهرا أو إلى انه دن ذلك *حقد خلط علطا ريا 


7: 


وهذا كما أن قوله: 2َرَكر الدى.ى الممله إل وق الأرضن 
4 [الزخرف: 85] ليس ظاهره أن ذاته فى السموات والأرض» 
بن ظاهوه أنه إله اهن المضافى وله اهن لاقام الما 
يألهونهء وأهل الأرض يألهونه. 

وكذلك قوله: #وَهْوَ أَنَّهُ في أَلسَمَوتِ وَفٍِ الْأْضٌ» [الأنعام: *] 
ليس ظاهره أن نفس الله في السموات والأرضء» فإنه لم يقل: 
هو في السموات والأرض. بل قال: وهو الله في السموات وفي 
الأرض» فالظرف مذكور بعد جملة لا بعد تفردء فهو متعلق بما 
في اسم الله من معنى الفعل» هو الله في السموات» أي: (الإله 
امشو )ةن السندر انفد وا لاله المسترة فى الوق + اكقوله 
#وهوٌ الى فى العمل له وف الْدرضٍ دو [الرسرقة 64 بخلاف 
قتولنه: لينم تن :فق لشم أن عَتيقَ: وك الأرض 4 (الجلتك15] 
وقوله: لآم ينم من في التَمَكَ كك يِرْسِلَ عَلِتَكُمَ عَاصِبَاً» [الملك: 
] فإنه لم يذكر ما يتعلق به قوله: (في السماء) غير نفسه. 


وكذلك الأثر الذي يروى عن ابن عباس أنه قال: (الحجر 
الأسود نعي الله فين الأرض» فمن فتاه وابعلهه تكانمنا 
صافح الله وقبّل يمينه""”'» فمن قال: إن هذا محتاج إلى تأويل 


)١(‏ في الأصل: المعبود الإله» وعدلتها بما تراه» موافقة للمعنى وللجملة 
الآتية. 

(0) الأثر صم عن ابن عباس وها بلفظ : (إن هذا الركن يمين الله في الأرض» 
يصافح بها عباده مصافحة الرجل أخاه) . 
أخرجه ابن أبي عمر في مسنده ‏ كما في المطالب العالية ‏ (؟5؟١)‏ حدثنا 
يحيى بن سليم قال: سمعت ابن جريج يقول: سمعت محمد بن عباد بن 
جعفر يقول: سمعت ابن عباس ويا يقول: (إن هذا الركن. . . 
وهذا إسناده صحيح.» قال ابن تيمية في شرح العمدة ‏ قسم الحج ‏ (؟/ 


هع): «رواه محمد بن أبن العدني والأزرقي بإسناد صحيح . «وقال ابن - 


6ى, 


عباس: ال مجم 
في الأرض. 


[ذهش/ب] فقد أخطأء فإنه ليس ظاهر هذا أن الحجر هو صفة الله فإنه/ 
قال: يمين الله في الأرض» فقيّده بكونه في الأرض وهذا يبيّن 
آنه اليس حو حضاف “آله فى :قال "رفون انهه رلك اتكاديا 
صافح الله وقبّل يمنه) والمشبّه غير المشبّه به» فقد صرّح بأن 
المستلم له لم يصافح الله وإنما هو مُسّبّهٌ بذلك”" . 


- حجر في المطالب العالية (؟/77” -79”): «هذا موقوف صحيح)». وقال 
البوصيري - كما في حاشية المطالب (؟/75): «بإسناد الصحيح». 
تنبيه: المقصود في الأثر بالركن» هو الحجر الأسودء حيث جاء مفسرأ في 
رواية عبد الرزاق الصنعاني. 
التخريج : 
أخرجه ابن أبي عمر في مسنده ‏ كما في المطالب العالية  )١١157(‏ 
والفاكهي في أخبار مكة )5١(‏ كلاهما من طريق ابن جريج مصرحاً بالسماع 
عن محمد بن عباد... به. 
وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (79/5) برقم (8970) عن ابن جريح - 
بالعنعنة ‏ عن محمد بن عباد... به. 
وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (7”9/5) برقم (8919) من طريق إبراهيم 
الخوزي ‏ وهو متروك الحديث. كما في التقريب (75!؟) ‏ عن محمد بن 
عباد. .. به» وزاد فيه: (يشهد لمن استلمه بالبرٌ والوفاء» والذي نفس ابن 
عباس بيدهء ما حاذى به عبدٌ مسلم يسأل الله تعالى خيراًء إلا أعطاه إياه). 
وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة برقم ١5(‏ و7١)‏ من رواية عكرمة عن ابن 
عباس بسند ضعيف . 
وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة برقم (14) من رواية عطاء عن ابن عباس 
بسند ضعيف . 
وورد مرفوعاً من رواية أنس بن مالك وجابر بن عبد الله وأبي هريرة بأسانيد 
لا تصحء راجع الكامل لابن عدي )”47/١(‏ والعلل المتناهية لابن 
الجوزي (؟1/ 0175 و0175) وكشف الخفاء للعجلوني )١١2١9(‏ والسلسلة 
الضعيفة للألبانى (77؟). 
والنص الذي 5 ابن تيمية» أخرجه ابن خزيمة ‏ لعله في القسم المفقود 
من الصحيح ‏ كما في فيض القدير للمناوي (509/7) والله أعلم. 

)١(‏ ورد ابن تيمية على المحتجين بأثر ابن عباس هذا بنحو ردّه هنا في درء- 


آلا 


الوجه الثالث: أن يقال: إخبار الله في القرآن أنه مع عباده 
جاء عاماً وخاصاء ٠‏ فالعام كقوله: دنم ير أن أنَّهَ يَعلَمُ مَا في 
القكوت وما ف الي 0 ضرت من" شو كلكد: إلا حو رابفهم وا 
حْسَة إِلَّا هُوَ سَوتمم 0 را أكثرٌ إِّا هْوَ معهر أبن ما 


لكاكن 


علا م ينهد نا ملا ير لفط 4 اق يل تنه عم 09> 
0 7 وقال: #هرٌ ألَزِى 00 الكقكوات. والارض ف منة أار 
2 رم مكره > و 10 رم اسه ا ع د 2 
أستوؤى ى عَلَ الْمّشٍ يعْلرٌ 0 فى الارضٍ وما حرج منبا وما ينزل من 


ص حر 
ال ونا ا كا وو ب قا قن نرق 4 له 
بصِير 62 * [الحديد: ؛] ففتح الكلام بالعلم وختمه بالعلم. 


م 


وأا الخاض فكقولة: إن 3 مَعَ ألدِنَ أنَمَواْ وَالِنَ هُم 
رض 49 [النحل: 1718] فهذا بَيِنّ 0 ليس مع الفجار 


الوجه الثالث: أن 
المعية فى القرآن 
جاءت فافة 
وخاشة تلركان 
في كل مكان بذاته 
لم يجز أن يكون 
دي لبي 


الظالمين» ولو كان بذاته في كل 0 ا مخالفاً لهذه(الأمة.) المي . 


وكذلك قوله لموسى/. وهازون- #إذق مها أسْمَعٌ 
ورف » [طه: 45] فهو مع موسى وهارون دون فرعو وقومه. 

وكقوله عن النبي كك: #إِذْ يَقُولُ إصحبهء لا خَحَرَّنَ 
أَسَّهَ معسا 4 [التوبة: ]4٠‏ فهو مع النبي 00 وصاحبه لا مع الكفارء 
كأبي جهل وأمثاله. 

فلو كانت المعية معناها الاختلاط والامتزاج وكان في كل 
مكان بذاته لم يجز أن يكون في المعية تخصيص» فمن زعم أن 
معناها الامتزاج والاختلاطء وأن ظاهرها أن يكون في كل مكان 
فقد أخطأء ولكن المعيّة وإن دلت على المصاحبة والمقارنة فهي 
فق كل مكان ببسي ماءدل عليه السياق؟ فلما كان في تلك 


3 
إل- 


د تعارض العقل والتقل (174/6) والرد على البكري 597/90 -6544) 


ومجموع الفتاورى ("/ 5 5:5) و(5//ا ”9 5٠0٠١‏ وعمه-١2084).‏ 


يف 


[0*ش/أ] 


الحمة تعره 
معناها الغيرا 
بحسب السياق . 


]ب/ش“٠[‎ 


الجواب الثاني: 
معنى الآبة يدل 
على نقيض قول 
الجهمية . 


الآيتين قد افتتح الآية بالعلم وختمها بالعلم دل ذلك على أن من 
كم المعية أنه عليم بكل شيء» ولما كان السّياق يدل على أن 
المقصود الإعانة والنصر دل على أن من حُكم المعية النصر 
والمعونة: 

فقول القائل: أنا معك معناه: إنى مصاحبك ومقارنك وإذا 
كان كذلك اقتضى أني أعلم حالك» وقد يقتضي: إذاً أعينك 
وأنصرك على أعدائك. 

وقد ثبت عن النبي كل أنه كان يقول: (اللهم أنت 
الصاحب في السفر وأنت الخليفة/ في الأهلء اللهم اصحبنا 
فى “متكا واخلقنا فى 'أعلي)” :هذا وأمعالة يكن أن “لفط 
المعية في القرآن ليس فيه هذا التأويل المتنازع فيه» وهو صرف 
اللفظ عن احتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن 
بذلك» فإن هذا إنما يكون إذا كان ظاهر قوله: وهو معكّ» 
[الحديد: 4] يقتضى أن يكون الله ممترجاً بناء حالاً فى أجوافناء 
أو أن يكون إن واف وليس هذا مدلول لف" لسن صل 
فبطل ما قال. 

بل يقال: الجواب الثانى”' وهو أن قوله: #وهو معد » 
ادك 14 يدك “عل تقيض قرلا الجيسية» :فاه ذكر انفمه كر 
أنه معهمء ولفظ الخطاب إذا قيل: هم وأنتم ومعكم ونحو 
ذلك يتناول ما يتناوله الاسم الظاهرء واسمهم يتناول جميع 
ذاتهم وصفاتهمء فأبعاضهم وذلك ممتنع أن يكون في أحدهم 
شيء من غيرهء فإذا كان هو معهم دل ذلك على أنه منفصل 
عنهمء بائن منهمء خارج عنهمء كما في نظائرهء بل قوله: 


.)١1747( أخرجه مسلم في الصحيح‎ )١( 


(؟) تقدم الجواب الأول (ص077). 


2,24 


أنه مغاير للناس مباين لهمء لأن الرب مغاير للمربوب. 


فإذا قيل: هو معهم اقتضى/ أنه مغاير لهم» ولمسمى (مع) 
الذي هو معنى الظرف اللفظىء فإنه إذا قيل: هذا فوق هذا 
اقتضى أنه مغاير مباين لما هو فوقه» ولنفس المسمى بلفظ فوقه 
ولفظ (مع) هي من هذا الجنس» ظرف من الظروف» فيقتضي 
ذلك أن يكوق المتعلق مهدا الظرفه «مغايرا متانيا "له ولما أضيف 
إليه الظرف» ولا نزاع أن الشيء إذا كان فوق الشيء جاز أن 
يقال: هو معهء وقد يجعل الأعلى مع الأسفل كما يقال: هذا 
الحمل معي» وقد يجعل الأسفل مع الأعلى كما يقال: هذا 
المركرب معي . 


وقد يقال لما هو مباين منفصل عنه كما يقال: هذه 
الماشية معى» وقد يقال: سرنا البارحة والقمر معناء وأمثال 
ذلك مما يقتضي المباينة والانفصالء فعلم أن قوله: #وَمُوٌ 
مَعَكّ» [الحديد: 4] لا ينفي أن يكون الرب مبايئاً لهمء ولا 
يقتضي أن يكون إلى جوانبهم» بل غايته أن يكون بحيث هو 
فشاك "الله نما سميه التحاة: طلرفاء: كالفوق “وتحروة فلل يكون 
بين قوله: (فوقهم) وقوله: (معهم) منافاة» بل يكون لفظ المعية 
دل على مطلق أنه حيث يضاف إليهمء ولفظ الفوقية دل على/ 
خصوص ذلك وهي معية هي فوقية ليست تيامنا ولا تياسراء 
وحقيقة الأمر أن لفظ (مع) في الأصل معناه واحدء وهو: 
المصاحبة والمقارنة والمشاركة فى مسمى (مع) الذي هو معنى 
الظرف. وهو ظرف إضافى فقوله: هذا معهء بمنزلة قوله: هذا 
نمدا عن للا دعن ران الكو وف امشتفي امظلو الدماتية والمقار 2 
لا نوعاً منهم إلا بتفصيل وتخصيصء وكذلك إذا قيل هو يقتضي 


3,72 


[1"“ش/أ] 


[1"ش/ب] 


لفظ مع في الأصل 
معناه واحد وهو: 
المصاحبا 
والمقارنا 
والمشاركة . 


[3ش/] 


ولق المؤافقة أن "التشازكة فبواا :قد بي كان ريدو :ذللف مق 
ال سما فإنه د كَدَل إلا على مطلق هذه الموافقة» لحن قل 
يكون من لوازم ذلك موالاة أحدهما للآخر محبة ونصرةء كما 
يقال: فلان معى». وفلان عليّ» إذ كان من كن المتحابين قرب 
كل منهما إلى الآخر حتى يتفقا في محل واحدء وقد يكون من 
لوازم ذلك معرفة كل منهما بالآخرء أو معاونته» إذ من شأن 
المجتمعين من الأدميين في محل يعرف أحدهما الآخر 000006 
لهء وهذا كما أن لفظ العلم في الأصل إنما يقتضي معرفة 


م يه 04 أذ لل لس لو م اي #6 


له ساح لياس م دامس 01 -ه اث 4 
#يسْسَحَفُونَ مِنَ الئاس ولا سَتَحَفُونَ مِنّ الله وَهْو مَعَهِمُ إِد يِبِيَنُونَ ما 
- ره مر 72 وورواع ردير مم 
له درطو من الول وان ألله يما لون يع 5 [النساء: ]١٠١8‏ 

9 57 7 سمح سا 2 سوس 1 سمس در جح د ور 
وكما في قوله: «إنحن أعلم يما ستمِعونَ بده إِذ يستيعون إِليِكَ وإذ هم 


و. اسع 22 م ا م 2 رمح يى بذ سام 
6 لواذًا # إلى قوله: ألا إك لِلَهِ ما في السَمْواتِ والارضٍ قد 
مس 7 م © كرس 00 مه 2 4 20 آ 0 6 صم م ل 
َعَلَمْ مآ أنشْر َه وَبَوْمَ يُرْحَعو إِليْهِ مِيِِتُهُم يما لوا وله يكل 


قَيْءِ علي 469 [النور: 57 - 14]. 
وكذلك السمع والبصرء مثل قوله: #إلَّقَدَ سيم أَلّهُ قَولَ 


ألذيت تَالوا إنَّ أَلَّهَ مَقِيِرٌ وحن أَغْنِيك سَتَكْتْب ما قَالَواْ وَكَتلهُم 
مم ه] 08 00 هم 5 5 0 00 2 
لْأَنِْيَة بِغَيْرِ حَقّ4 [آل عمران: ]18١‏ وقوله: ##الْذِى يربك حِيِنَ 
كر جر 00 1 200 2 .0 0 
شوم 2 يَتَبَكَ في ألسَجِدِنَ* [الشعراء: 15١8‏ -5١؟]‏ وقوله: #إوقل 
ل رخ م سل ص يو ساسم رسو خحو ”وى عد 

عَمَلُوأْ سيرك أَلَهُ عملي ورسولْمٌ وَالْمْؤْمُِونَ4 [التوبة: .]1١١‏ 

لوازم ذلك من إحصاء ذلك والجزاء عليه بالثواب والعقاب» وقد 


)١(‏ في الأصل: ومعاونته. 


يكون المقصود بذلك قبول الدعاء كقول الخليل: #إنَّ رق لَسَمِيعُ 
لذعلو [إبراهيم: 4"] وقول المصلي: سمع الله/ لمن حمده. 

كما يعني بالنظر نظر الرحمة والمحبة» كقوله: ##وَلَا 
بُكَلْمُهُمُْ اللَهُ ولا ينظر إِليْم4 [آل عمران: 77] فهذه الأمور لما 
كانت من لوازم العلم والسمع والبصر من شأنه إحصاء الأعمال 
والجزاء عليها ونحو ذلك صارت متضمنة لهذا المعنى. 

ولذلك المصاحبة لما كان لها لوازم مثل معرفة الصاحب 
بحال صاحبه وموالاته له وموافقته له دخلت هذه المعانى فيها 
حيث دل عليه السياق. | 


ولفظ (مع) في الأصل يدل على المصاحبة ويدل على 
لوازم هذا المعنى من العلم الذي يتضمن الإحصاء والجزاء على 
الأعمال عموماء ومن الموالاة والمعونة والنصر الذي يختص 
المؤمنين ونحو ذلك. 

فقول تعالى : لمر الى حَلقَ لتكت ولاس فى ةأرم 
أُسْتَوَ 12 عَكَ الع بيعل ما لع ف ف لاض وَمَا يرج ينها وما . يرل عن الكياء 
َم يع ديا وو مَمَكْد أبن ما ع اق با قت 4005 [الحديد: 
] 0 والأرض واستوائه على العرش 
أنه يعلم ما يدخل في الأرض وما يخرج منها وما ينزل من السماء 
وما يصعد فيهاء وأنه مع الخلق أينما كانوا/ وأنه بكل شيء عليم 
فدل هذا السياق على أنه مع كونه استوى على العرش يعلم باطن 
الخلق وظاهرهم وهو معهم لا يغيب عنه شيء من أمرهمء وكذلك 
قال النبي كَلْةِ في حديث العباس بن عبد المطلب لما ذكر السموات 
والعرش» قال: (والله فوق عرشهء وهو يعلم ما أنتم عليه)"'' . 


2000 ا ا في السئن ( 23 من طريق عبد الله بن عميرة عن 


م4١‎ 


1""ش/ب] 


المصاحبة لع 
لوازم تدخل فم 
المعنى حيث د 
عليها السياق. 


[9"ش/أ] 


درجة الحديث: إسناده ضعيف. 

هذا السند فيه علتان: 

الأولى: الانقطاع» عبد الله بن عَميرة» قال عنه البخاري في التاريخ الكبير 
:)١159/5(‏ «لا نعلم له سماعاً من الأحنف». 

الثانية: عبد الله بن تَميرة الكوفى» ذكره العقيلى فى الضعفاء (؟5854/5؟) 
وابن عدي في الكامل (5/ 177) وابن حبان في الثقات! (5/ ؟5) وقال عنه 
الذهبى فى الميزان (559/5): «فيه جهالة», ل المغنى فى الضعفاء: «(لا 
يحرف انثر وقان | بو خيس قري للها 110 ااانا «اتكدير 1 افر موري 
:)36١(‏ «مقبول). ١ ١‏ 

التخريج : 

أخرجه الترمذي فى السنن (7750) وابن ماجه (197) وأبو داود (10/57) 
زاى أي عاض تن النيقة يق الجرايرة .153 ): والداوس فى ارد 
على الجهمية (77) وفي نقضه للمريسي )١١7(‏ وابن أبي شيبة في العرش 
(9 و١٠)‏ وابن خزيمة فى التوحيد )١55(‏ والفاكهى فى أخبار مكة 
0 رازه عل الى تفن التحيين (لال 214 141) وأبر ايعان" فن امستدة 
(171) والرويانى فى بسكلة )١13659(‏ والبزار فى مسنده ١١١9(‏ و١181)‏ 
واين :شندة قن الترصيد 59 :و43) والعقيلى فى العا (4/5) أوابزة 
عدي في الكامل )٠٠١/7(‏ والحاكم في المستدرك (8180 و4758" 
و73541) وأبو الشيخ في العظمة )١5(‏ والأجري في الشريعة  3577(‏ 
6) وابن بطة في الإبانة - الرد على الجهمية  )٠١!(‏ وابن الجوزي في 
العلل (5 و8) والضياء في المختارة (؟55) والجوزقاني في الصحاح 
والمشاهير (؟/) والبيهقى فى الأسماء والصفات (8549) واللالكائى في 
فرعم أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (49 و100) والعطار في فتيا 
وجوابها في ذكر الاعتقاد وذم الاختلاف )١9(‏ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو (9؟). 

جميعهم من طريق عبد الله بن عميرة عن الأحنف بن قيس عن العباس . 
والحديث أخرجه أحمد في المسند )595/١(‏ برقم (1910) من طريق 
عبد الرزاق» وأسقط منه الأحنف بن قيسء ويظهر أن سقوطه من 
عبد الرزاق» نبّه عليه محقق مسند أحمد. 


”م 


وكذلك قال عبد الله بن مسعود: (مأ ب لبعد وال الي 
كذا وكذاء إلى أن قال: لهند شومر اها لق ا 


)١(‏ أخرجه الدارمي في الرد على بشر (ص١١٠)‏ قال حدثنا موسى بن إسماعيل 
حدثنا حماد بن سلمة عن عاصمء عن زر» عن ابن مسعود: (ما بين السماء 

الدنيا والتي تليها مسيرة خمسمائة عامء وبين كل سماء إلى 8 مسيرة 
خمسمائة عامء وبين السماء السابعة وبين الكرسي مسيرة خمسمائة عام 
وبين الكرسي إلى الماء مسيرة خمسمائة عام» والعرش على الماءء والله 
فوق العرش ويعلم ما أنتم عليه 
درجة الأثر : إسناده حسن. 
قال ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية (ص305): «ورواه سنيد بن 
داود بإسناد صحيح عنه». ا.ه. ورواية سنيد مذكورة بسندها في التمهيد 
(19/0) وهي من طريق عاصم. 
وسنيد هو: الحسين بن داود المصيّصي» فيه خللاف» وقد تقدمت ترجمته ص7 . 
وذكره الذهبي في مختصر العلو (54) وقال: «... وإسناده صحيح». وقال 
الألباني: «وسندهم جيد». 
رجال السئند: 
2# عاصم بن بَهْدَلة وهو ابن أ النَجود الأسدي مولاهم؛ الكوفي أبو بكر 
المقرئء وثقة أبو زرعة وقال أبو حاتم: «محله عندي محل الصدق» صالح 
الحديث» وليس محله أن يقال هو ثقة» ولم يكن بالحافظ». وقال النسائي: 
«ليس به بأس». وقال الدارقطني: «في حفظه شيء». التهذيب (58/0) 
وقال ابن حجر: «صدوق له أوهامء حجة في القراءة» وحديثه في 
الصحيحن مقرون» التقريب (7"0014). وحسّنَ له في الإصابة (79/ 7 و77) 
وذكره الذهبي فيمن تكلم فيه وهو موق (ص؛١1).‏ وصحح له الذهبي في 
مختصر العلو (14)» وصحح له أيضا ‏ ابن القيم في اجتماع الجيوش 
الإسلامية (ص5504) كما مرّ. 
التخريج : 
أخرجه الدارمي في الرد على بشر (ص” و90 و9١٠)‏ وفي الرد على 
الجهمية (57) وابن خزيمة فى التوحيد ١54(‏ و١6٠١‏ ز045) والطبرانى فى 
الكويو (100ز83) وأبوبالشيك تن السطي 5980 و5114 ابن عبد الب في 
التمهيد (179/10) والخطيب في الموضح (7/6)) وابن أبي زمنين في - 


الذذا 


المعية الخاصّة 


["ش/ب] 


وكذلك ما ذكره في سورة المجادلة من قوله: طألَمْ ثرَ أَنَّ 
م الت يَحكوث ين رق َم 
هْرٌّ رَبِعْهُم ولا حْسَةٍ 


ل م متف 3 6 كل يتف يا علا يت التمَة إن 


له 


لله 6 ط لم 509 [المجادلة: 7] فافتتح الآية بالعلم 


6 

عم 
1 ا 8 
9 السب د اده 


١ 


اساسا 


ومثل هذا قوله: #ايسْتَحَمُونَ مِنّ ألدَّسن ولا مِسْتَحْمُونَ مِنَّ اله 


ل رس سس رام تآ 


وَهوٌ مَعَهُمُ إِذ يِبْيَنُونَ نَ ما لا يَرْصَئ من أ 4 [النساء: .]١٠١8‏ 


وأما قوله: ##إإِنَّ أَلَهَ مم لَدبنَ أتَّقَواْ مَالَدبنَ هم سيو 7 4 
[التحل: ]١1758‏ وقوله لموسى وهارون/ لاتق كا سم 
ور #4 [طه: 5:] وقوله عن الرسول: 20 وَل تساف ا 
خرن إنت الله معنا مَعكنا4 [العوية: '4] فقد عُلِمَ أ أن حُكمَ المعية هنا 
ومقصودها لبدو عام لجميع المخلوقات كالعلم والقدرة. بل 
مختضاً بالمتقين المسبحين دون الفجار الظالمين: وبموسشى 
وهارون دون فرعون وقومهء وبالنبي وصدّيقه دون مشركي قومهء 
فهذه الأمور التي فيها خصوص وعموم تضمنها لفظ المعية ودل 
عليها . ال ا ا ب وهي 

بل إذا قيل : اي عت فقربه ثابت 
- أصول السنة (9*) واللالكائي (109) والبيهقي في الأسماء والصفات 85١(‏ 

وأخرجه أبو الشيخ في العظمة (056) بنحوه عن عاصم عن أبي وائل 

وزر بن حبيش. . 

)١(‏ في الأصل: يتضمر 


:م 


4 عت 10 2 01 حت أ هه مه 52 ل سا حة 
سألكت عبتارى عي فإفي فَرِبُ اح دعوة الداع إذا دعان # 


5 55 00 ل وس 2 شم عام مح 7 
[البقرة: 187] وقوله تعالى: #قل إن صَللْتٌ فشا أضْلّ عل نسْبى وَإنِ 
سم عو مس رع لا ذه 2 وو 


أهتديت هما ني إل رقت إِنم سميع قريب 49 [سبأ: .]6٠‏ 


وفي الصحيح عن النبي كَل أنه قال لأصحابه لما كانوا 
يرفعون أصواتهم بالتكبير: (أيها الناس! أربعوا/ على أنفسكم 
فإنكم لا تدعون أصمٌ ولا غائباء إنما تدعون سميعا قريباء إن 
الذي تدعونه أقرب إلى أحدكم من عنق راحلته)”" . 

وهو سبحانه قريب في علوهء علي في دنوه» وقد تكلمنا 
على قربه من خلقه وقرب عباده منه بكلام مبسوطء وذكرنا أقوال 
الناس كلهم في ذلكء. في غير هذا الموضعء وبينًا أن قربه لا 
ينافي علوه " . 

الجواب الثالث: أن لفظ التأويل فيه اصطلاحات متعددة» 
فالتأويل الذي يتنازع فيه مثبتة الصفات ونفاتها المراد به: صرف 
اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوحء وذلك لا 
يجوز إلا بدليل يوجب ذلك. 

وقد يراد بلفظ التأويل: تفسير اللفظ». وإن كان التفسير 
يوافق ظاهرهء وهذا اصطلاح ابن جرير الطبري في تفسيره وابن 
عبد البر ونحوهما 


وقد يراد بلفظ التأويل: ما يؤول إليه اللفظء وهو الحقيقة 


)١(‏ أخرجه البخاري في الصحيحء كتاب الجهادء باب ما يكره من رفع الصوت 
في التكبيرء رقم (5995) وأطرافه 47١8(‏ و5784 و5409 و١٠55‏ 
و45"الا) ومسلم .)51١5(‏ 

(؟) بسط هذه المسألة في الفتاوى (155-7777/5). 


6م 


[4"ش/أ] 


لفظ التأويل فيه 
اأصطلاحات 


متعددة . 


[4"ش/ب] 


[6“ش/أ] 


الموجودة في الخارج التي دل الكلام عليهاء وبهذه اللغة جاء 
القرآنء كقوله تعالى: اهَل يَطرْونَ إلا توي يم لق تألم يَقُولُ 
لزت شَوُهُ من قل قد جلت مثل وَينا يألْحَيّ» [الأعسراف: 48] 
وقوله تعالى/ : وما يَتَمْ تلْويكة: إلا أل وان في الها يعوو 
بوه ل ين عق را 4 '(آل غمران: 6ن وأمفال: ذلك 

إذا عرف ذلك نقول: أما التأويل بالمعنى الثالث والثاني 
فلا نزاع فيه بين الناس. 

وأما التأويل بالمعنى الأول» فيقال: هو صرف اللفظ عن 
ظاهره إلى ما يخالف ظاهرهء أو عن حقيقته» أو عن الاحتمال 
الراجح. وحينئذ فالظهور والبطون من الأمور الإضافية» فإن كان 
الإنسان يظهر له من نصوص الصفات أن صفات الخالق ممائلة 
لصفات المخلوقات مثل أن يظن أن استواءه على العرش 
كاستواء الإنسان على بعيره» أو على الفلك» أو أن معيته مع 
الخلق تقتضي دخوله فيهم»ء أو أن قوله: (الحجر الأسود يمين الله 
فى الأرض'' ظاهره أن صفة الله حلّت في الأرض» وأن ذلك 
الحيف صفة للربء» وأن قوله: نم / فى ألسَّمَِ4 [الملك: 
7 يقتضي أن يكون الله في جوف الأفلاك» ونحو ذلك. 

فإن ظن أن هذه المعانى الفاسدة هى ظاهر القرآن» إن 
سواه كلا هر بمحتوه. نيصن على تقل هرا نهد الفاريل 
في ذلك كله/ ويعلم أن هذه النصوص مصروفة عن هذا المعنى 
الذي ظنه هو الاحتمال الراجح إلى ما يخالف ذلك المعنى. 

لكن عليه أن يعتقد أن السلف والأئمة الأربعة الذين منعوا 
من التأويل لم يعتقدوا أن هذا المعنى الفاسد ظاهر هذه 


كم 


النصوص ولا أنها تدلٌ على ذلك» بل من فهم منها هذا المعنى 
الفاسد بينوا له أنها لا تدلٌ على هذا المعنى الفاسد. 


وفي كلام الله ورسوله ما ينفي عن الله هذا المعنى الفاسد 
فمن ادّعى أن هذه المعانى الفاسدة قد دلّ عليها القرآنء كان ما 
ف القران فج العضري يقي :ذلك يننا لندى هذه المجاى 
الفاسدة؛ فإنه قد أخبر فى القرآن أنه استوى على العرش» وأن 
كرسيه وسع السموات والأرضل > وأن الأرض جميعاً قبضته يوم 
القيامة والسموات مطويات بيمنه» وأخبر بعلوه في غير موضع 
من الكتابء .وهذه كلها نصوص تنفي أن تكون صفاته تشبه 
صفات خلقه (..."'' أو يكون حالاً في المخلوقات» ير 
بقوله: (ليس كمثله شيء) وبقوله: (ولم يكن له كفواً أحد) ونحو 
ذلك أن يماثله العباد في 0 فتكون صفاته كصفات خلقهء 
فهذه النصوص المفسّرة تبيِّن أن تلك المعاني الفاسدة ليست 
مرادة سواء سمى المسمى 0 تأويلاً أو لم يسمه . 


فقول القائل: إذا تاولا هله الآنات اسعيلت هذه 
الأحاديث أيضاً التأويل» حقيقته”' أنا إذا نفينا عن النصوص أن 
يراد بها معنى فاسد بين الله تنزهه عنه في موضع آخر وجب 
[أن]”" ينفي عن نصوص أخرى معاني ويفسرها/ بأمور من غير 
أن دل القرآن والسنة د على نفى هذا ولا على إرادة هذاء 
وتعلوم أن هذا باط ل سوا ميماء تاريل بأ لم عه لرحوه: 


)١(‏ في الأصل كلمة غير واضحةء وبعد هذه الكلمة انتهى النص الذي في 
القاعدة المراكشية» وبقية الفتوى وجدتها بعد لأي في آواخر رسالته عن 
(نسبة العلو من جميع الجهات). ١‏ 

(؟) في الأصل: حقيقه. 

(9) زيادة يقتضيها النص. 


اام 


[4لاش/ أ] 

بطلان استدلال من 
ول جميع نصوص 
الصفات بناءً على 
ظنه أن السلف أؤلوا 


وجوه 


أحدها: إن مانفى 
بن المعاني الفاسدة 
ى آبات المعية إنما 


لوجه الثاني: 
لياسهم تفسير 
صوص الصفات 
كلها على تفسير 
أيات المعية قياس 


باطل . 


الوجه الثالث: فهم 
تعض الناين من 
كلام الله معنى فاسداً 
مردود عليهم . 


[1/اش/ ب] 


أحدها إن ما”' نفي من المعاني الفاسدة هناك نفاه القرآنء 


فإن بينوا فى افيه التضو ص (تناق )7 بفابتلة ثقاء القران .وبحي 
شه أيقا : 


سائر النصوص تتفسيرهم لها بأن الله إله من في السماءء وإله من 
ل الأرض» وأنه بكل شيء عليم» ونحو ذلك. 

أما تأويلات الجهمية فهى متناقضة» منها (قولهو)"" 
استوى بمعنى استولى» فإن هذا فاسد من قريب عشرين وجها 
له .© 
مذكورة في غير هذا الموضع” 


وقولهم يدل أمره أو ملك» فإن هذا فاسد من وجوه 
كثيرة ) فكيف يقاس تأويل فاسد على تأويل صحيح » وهذا كله 
هو: 


الوجه الثالث وهو أن يقال: إذا فهم بعض الناس من 
وأن الحجر صفة الله وزعم أنه ظاهرهء رُدَّ عليه هذا الفهمء 
وقيل له: هذا خطأ/ فى فهمك وإلا فالنص لم يدل على ذلك» 


)١(‏ في الأصل كتبت: إنما. 

)١(‏ في الأصل: معنى. 

(0) في الأصل: كقولهم. 

(:) بسط شيخ الإسلام هذه المسألة في رسالة مفردة» ذكر ذلك ابن عبد الهادي 

فى العقود الدرية (ص518) وابن ن القيم في نونيته - شرح ابن عيسى - /١(‏ 

0 و(؟/77): وردٌ على من تأول الاستواء بالاستيلاء من اثنيى عشر 
وجهاً كما فى مجموع الفتاوى (05/ 42١54 - ١55‏ ورد ابن قيم الجوزية 
عليهم من اثنين وأربعين وجهاً كما في مختصر الصواعق (0207/5. 
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ولا هذا ظاهر النصء» وظاهر الخطاب الذي هو مدذلوله ومعناه 
يعلم تارة بمفردات ألفاظه ب#رضرعهاء وكاو بالتر كيه وتنا 
اقترن بالمفردات من التركيب الذي يبيِّن المراد» ويظهر معنى 
الخطاب» وتارة بالسياق الذي سيق 1 الكلام» وإذا كان كذلك 
لم نسلم أن هذا تأويل» فإن أصرّ على تسمية هذا تأويلاً كان 
نزاعاً لفظياًء وقيل له: ذلك تأويل موافق مدلول النص ومقتضاه» 
وهذا تأويل يخالف مدلوله ومقتضاهء وكل تأويل كان من القسم 
الأول نقول بهء وإنما نرد التأويل الذي يخالف كلام الله 
ومقتضاة. 


الجواب الرابع أن الناس متفقون على أنه لا يسوغ كل 
تأويل من التأويلات [فمن التأويل]”!' ما هو مردودء مثال ذلك: 
أن الأشعري”" يرد تأويل المعتزلي لعلم الله وقدرته وسمعه 
وبصره وتكلمه ومشيئته» ويثبت هذه الصفات حقيقة» والمعتزلي 
دزذ ماران المتفديتك دفن تمقاة كبا برا لأكل :م الحتوت ني 


)١(‏ ما بين 5 زيادة يقتضيها النص. 

(5) نسبة إلى أبي الحسن الأشعري» الذي كان معتزلياً : ثم انتقل إلى مذهب 
الكلابية ثم واخن رجوعاً عاماً إلى مذهب السلف» وبقي أتباعه على طريقته 
عندما انتقل إلى الكلابية» ولم يرجعوا كما رجع إمامهم» وأشهر أئمتهم 
الباقلاني» وأبو المعالي الجوينيء» والفخر الرازي. انظر مذاهب 
الإسلاميين» للدكتور عبد الرحسن بلاوق (1/) و(في علم الكلام) 
للدكتور أحمد صبحي. الجزء الثاني» وموقف شيخ الإسلام ابن تيمية من 
الشاعرة» للدكتور عبد الرحمن المحمود. 

(*) الفلسفة أصلها كلمة يونانية مكونة من كلمتين: فيلا سوفا؛ أي محب 
الحكمة» والفلاسفة يقصد بهم: الحكماء! والفلسفة هي: محاولة إيجاد 
تفسير لوجود الكون والحياة والإنسان؛ للوصول إلى حقائق الموجودات» 
فالوصول إلى السعادة» هكذا زعموا! ويقال إنها نشأت في اليونان في القرن 


السادس قبل الميلاد على يد طاليس» وقيل إن فلاسفة الهند سبقوا فلاسفة - 
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الجواب الرابع 
انفاق الناس أنه ! 
يسوغ كل تأويا 
من التأود يلات . 


[4/اش/أ] 


الرد على من تأؤّل 
لمحبة والرضا 
ل الغضب بالإرا ادة. 


الجنة» والفيلسوف يرد تأويل القرمطي”'' في الصلاة والزكاة والصوم 
والحج/ والقرمطي يرد تأويلات الجمهور الذي ينازعونه فيها . 


وإذا كان كذلك قيل لكل من هؤلاء: بأئ: شىء رددت 
بعض التأويلات» وقبلت بعضها؟ 

ذال يذكز شيعا إل عووضن: هى ”يعدن له تناقضنه: وفساه 
أصله. فمن كان من (المستادين)7") اول المحبة والرضا 
والغعضب ونحو ذلك ويقول [هي]”" الإرادة ونحوها. 

قيل له: ما الفرق بين ما قررته وبين ما تأولته؟ 


قيل له: هذا غضبناء وغضب الله ليس مثل غضينا. 


اليونان» والفلاسفة كمّار عند العلماء» وقد اشتهر تكفير الغزالي لهم لقولهم 


بقدم العالم» وأن النبوة مكتسبة» وأن الله لا يعلم الجزئيات! ولا شك أن 
من اعتقد واحدة من هذه فقد كفرء وقد قصّر الغزالي في تكفير الفلاسفة 
بهذه الثلاث فقطء فعندهم من الكفر ما لا يحصر. انظر الملل والنحل (؟/ 
2848 مدخل لقراءة الفكر الفلسفى عند اليونان للدكتور مصطفى النشار 
(ص5؟) والمنقذ من الضلال للغزالي. 

)١(‏ القرامطة من فرق الإسماعيلية» وهى تنسب إلى حمدان قرمط» الذي أخذ 
مذعب الاتساعيلية من احد.دضانها تذعن > الحسين "الأكراري ) واكقن. انرق 
في آواخر القرن الثالث الهجريء ويتميز القرامطة عن بقية الفرق 
الإسماعيلية بدعوتها للإمام محمد بن إسماعيل» ويعتبروه المهدي المنتظر. 
انظر: التنبيه والرد للملطي (ص١"3)‏ واليرهان للسكسكي (ص١86)‏ 
واعتقادات فرق المسلمين والمشركين (ص؟1١)‏ دراسة عن الفرق للدكتور 
ابد حلى (صو اب 3 ): ا 

(؟) هذا رسمها في النصء» ولعل المراد: المتكلمين. أو نحو ذلك. 

(9) زيادة يقتضيها النص . 


بل يقال له: هذا هو مقتضى الغضب فيناء أو موجبهء 
إليه في ثبوت الصفات» فإنه عليم» ولا يحتاج في علمه إلى 
النظر والاستدلال الذي يُحصّل لنا العلم. 

020 1 

وهو فذلير» ولا يحتاج ا (مزاج وعلاج) يحصل له 
القوة. 

وهو بصيرء ولا يحتاج إلى شحمة. 

وهو متكلم ولا يحتاج إلى لسان وشفتين . 

فكذلك غضبه لا يفتقر إلى ما بي يفتقر”"2 إليه غضينا . 

فإن قال: أنا لا أعرف الغضب إلا هكذا. 

قيل له: فتأول اراك فإن الإرادة فينا/ هي ميل القلب 
إلى جلب منفعة أو دفع مضرة )2 والله تعالى لا يوصف بذلك. 

فإن قال: إرادته ليست كإرادتنا. 

قيل له: فقل في الغضب كذلكء» وهكذا في سائر 
الصفات. 

فإن قال المعتزلي: أنا أتأول الإرادة والكلام» وأجعل 
كلامه ما خلقه يق غيره» وإرادته ما خلقه فى المفعولاات 
والأصوات. 5 عرضاً خلقه قائماً بئفسه . 


قيل له: فتأول أسماءه الحسنى» وهو الحي العليم القديرء 
ولا يُنبت له حقائق هذه الأسماء كما يفعل القرمطي» يد 


)١(‏ هكذا في الأصل. 
(0) في الأصل : نفتقر 
() يعني القرمطي هو القائل. 
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[فلاش/ب] 


الرد على المعتزلا 
في تأؤلهم للإرادا 


[4"ش/أ] 


لأن ثبوت هذه الأسماء يقتضى هذه المشابهة بينه وبين خلقه. 
وتقتضي أنه جسم إذ لا شيء لهذه الأسماء إلا جسم. 

فإذا قال: أنا أثبت هذه الأسماء له مع الفرق بين المسمى 
والقيي» 

قيل له: وكذلك أثبت الصفات» وفرق بين الموصوف 
والموصوف. 

فإن قال: الصفات تقتضي التجسيم 

فإن قال: التجسيه”' إنما يلزم إذا قلت: هو حي بحياة» 
عليم بعلمء قدير بقدرة» وأنا أقول حى بلا حياة» عليم بلا 

قيل له: هذا باطل من ثلاثة أوجه: 
يلزم في هذا. 

الثاني: أن إثباتك حياً بلا حياة» عليماً بلا علم» قديراً بلا 
قدرة» مخالف لصريح العقل أكثر/ من مخالفة ما فررت منه. 

الثالث: أن خصومك من النفاة المثبتة يخالفونك فى هذا 
الفرق» فالمثبتة للصفات يقولون/ ليس في الجميع تجسيمء» أو 
التجسيم الذي نفيته ليس بمنتفي. 

والنفاة القرامطة يقولون: التجسيم في إثبات الأسماء 
كالتجسيم في إثبات الصفات. 


)١(‏ هنا ينتهي نص الرسالة» وإكماله من بقية الفتوى التي في المعية والنزول. 


4 


فإن قال المتفلسف: أنا أتأوّل هذا كلهء وأتأوّل ما ورد 
في معاد الأبدان. 

قيل لض بها لها ورد في معاد الروح ونعيمها؟ وما ورد 
فى إثبات واجب الوجود وعنايته وإبداعه» وعلمه الكلى» ونحو 
ذلك؟ ْ 

فالخطاب الوارد فيما نفيته أصرح من الخطاب الوارد فيما 


فإن قال: ما نفيته يستلزم تركيب واجب الوجود؟ 


قيل له: وكذلك ما أثبته» ولا فرق» فإن الوجود والوجوب 
والعناية والعقل وأمئال ذلك معان متميزة فى العقل كتميز ما 
أثبتته الصفاتية . ْ 

وقيل له: فتأوّل العبادات كما تأولها القرمطىء فإن قال: 
العتادات قد عله .با لاضط ران أن الرضول اوجيهاة. إن ليين افيه 
ما ينافى العقل؟ قيل له: منازعوك من النفاة والمثبتة يقولون لك 
ذلك/ فالمفعزلة وغيوهم.يقولوة: إن .مهاه الأيدان قدعلم 
بالاضطرار أن الرسول قد أخبر به. 

والصفاتية يقولون: إن إثبات الصفات مما علم بالاضطرار 
أن الرسول أخبر بهء ويقولون لك: ليس فى العقل منافاة لما 
انحن هذه الدرقنات» كما لمن :لي الحقل ثانا لبعد المع 
العمليات. ْ 

والقرامطة ينازعونك فيما أثبته حتى في النفس» فيقولون: 
لا يقال: هو لا موجود ولا معدوم؛ لأن .ف هذا تشبيها له 
بالموجودات والمعدومات. 


١ 


الرد على الفلاسا 
في تأوّلهم لمم 
الأبدان. 


[4كش/ ب 


['لاشس/أ] 


لرذ على من فرق 
ي تأويل الصفات 
ين مادل عليه 
لعقل وما لم يدل 
عليه من وجوه: 
حدها: عد 
لدليل ليس دليلا 
على العدم . 


لثاني: هذا 
بقتضي أن الوحي 
لافائدةلهفى 
اب الأسسمساء 
رالصفات. 


قيل له: وهكذا حال جميع النفاة» فإنهم لا بد أن يجمعوا 
بين النقيضين» أو يسلبوا النقيضين كالقرمطي . 

فمن قال : لا هو مباين ولا محايث ولا داخل ولا خارج» 
كان بمنزلة من يقول: لا قائم بئفسه )» ولا بغيره ) ولا قديم ولا 
محدث») ولا موجود ولا معدوم. ومن قال: إنه وجود مطلق 
ليس له حقيقة وراء الوجود المطلق» وقد تقرر في المنطق أن 
كالجسم المطلق». والحيوان المطلق/ فإِنْ جَعْلَ المطلق بشرط 
الإطلاق يُثْبِتٌ في الخارج الجمعٌ بين النقيضين . | 

وهذا قل بسطناه فى غير هذا الموضه"”") وبينا ان هؤلاء 
أهل التأويلات المبتدعة الذين ينفون الصفات ليس لأحد منهم 
قانون مستقيم فى التأويل» بل يتناقضونء» فيقال لهم: إذا تأولتم 
هن افا لوا هذاء أن آلا تتاولوا شيعا 

فإن قالوا: ما دلَ العقل على إثباته لم نتأوله» كالإرادة 
بخلاف ما لم يدل على إثباته كالغضب؟ كان الجواب من 
وجوه: 

أحدها: أن يقال: عدم الدليل ليس دليلاً على العدم» فهب 
أنكم لم تعلموا بالعقل ثبوت صفة أخرى» فمن أين لكم نفيها 
بلا دليل » والسمع قل دل عليها. 

الثاني: أن يقال: فهذا عزل للرسول عن الإخبار بصفات 
مرسله؛ فإنكم لم تثبتوا إلا ما علمتم بعقولكمء. وما لم تثبته 
عقولكم نفيتموه» فيبقى كلام الرسول عديم الفائدة في باب 
أسماء الله وصفاته . 


)١(‏ أفضل موضع بسط الكلام فيه على هذه المسألة في التدمرية» في بيان 


الأصل الأول (ص١” ‏ ”17). 
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الثالث: أن يبين لهم أن العقل يدل على ما نفيتموه نظير 
دلالته على ما التووة وَأنْ ما فى الوجود من الإحسان يدل 
على الرحمة. كما أن ما فيه من التخصيصات مَل على الإرادة/ 
وما فيه من العقوبات للمكذبين يدل على الغضبء. كما قد بسط 
في غير هذا الموضع”"' . 

فإن قال: إنما تُأُولَ ما عُلم نفيه بدليل قطعي من العقل أو 
النقل. 

قيل له: ونحن نسلم لك أن ما علم نفيه بصريح المعقول 
أو صحيح المنقول فإنه يجب نفيه عن الله لكن دعواكم أن هذا 
المنصوص يدل على ما يخالف صريح المعقول وصحيح المنقول 
قول غير مقبول. 

الجواب الخامس: أن يقال: التأويل الذي هو صرف اللفظ 
عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوحء للمثبتة فيه ثلاثة 
مسالك: 

أحدها: أن ينفوه مطلقاء ويقولوا: لا حاجة إليه» وتمام 
ذلك بأن يثبتوا تنزّه القرآن والحديث عن الدلالة على المعاني 
الفاسدة . 

المسلك الثانى: أن يقولوا: التأويل الذي قام عليه دليل 
شرعي مثل أن يكون نفي ذلك المعنى قد بينه الشارع في موضع 

المسلك الثالث: إن سلموا أن كل تأويل قام عليه دليل 


)١(‏ بسطه في التدمرية (ص 74‏ 0”) وفي الصفدية )48٠  735/1(‏ ومجموع 
الفتاوى (9/ 599 .)8.0٠0‏ 


الثالث: أن العقر 
يدل على إثبات م 
نفوه نظير دلالت 
على ما أثبتوه. 
['اش/ب] 


الموتف من 
التأويل الذي هو 
صرف اللفظ عن 
الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال 
المرجوح . 


[ا/اش/1] سمعي أو عقلي/ فإنه يجب قبولهء لكن يطالبون منازعيهم 
بالدلائل القطعية فيما إذا [ظهرت]'' حاجة إلى التأويل» ويثبتون 
أن ذلك لم يخالف دليلاً قطعياً لا عقلياً ولا سمعياًء بل يبين أن 
العقل الصريح يقرر ما أثبته السّمعء وأن العقل الصريح لا 
يخالف النقل الصحيح أصلاًء كما يبين أن ما دل عليه القرآن 
من أن الله مباين لمخلوقاته ‏ إذ هو بدو العلم ‏ قد دل عليه 
العقل» وأن العقل يثبت مباينته للمخلوقات» والسمع زاد على 
ذلك» وأثبت الاستواء على العرش» وذلك لا يعلم بالعقل» 
فالسمع أثبت ما عَلِمَ العقلّ وزادٌ عليه وفَضَّلّه؛ِ لأن الرسل بُعثت 
بتكميل الفطرة وتقريرهاء لا بتحويل الفطرة وتغييرهاء والله 
أعلم . 
تمت بحمد الله وعونه» وحسن توفيقهء» وصلى الله على 
سيدنا محمد (خير ماكة ع ل وصحبه وسلم 006 


عت خامس شهر ربيع الأول لظ : 


وسبعمائة . 


)١(‏ زيادة يقتضيها النص. 

(؟) هكذا يظهر لي قراءتها . 

(9) (5) ما بين القوسين لم أستطع قراءتها لأنها شبه مطموسة ويشبه أن يكون في 
الفراغ الأول (في) وفي الثاني (سنة). 
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ولد 
عن نسبة الباري إلى العلو 


[لاش/ب] 


["/اش/ أ] 


/ مسألة 


سئل عنها سيدنا وشيخنا وإمامنا الشيخ الإمام العالم 
العامل الناسك البارع؛ المجتهد السالك» المحقق والمدققء 
مفتي الفرق» وناصر السئن وقامع البدع» فريد عصره وواسطة 
عقد دهرهء» شيخ الإسلام تقي الدين أن العاسن أحمد ين 
عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن 
محمد بن تيمية الحراني ‏ نفعنا الله بعلومه الفاخرة» وأسبغ علينا 
نعمه باطنة وظاهرهء وأثابه فى الدار الآخرة ‏ بالديار المصرية 
فيمن قال: إن نسبة الباري تعالى إلى العلو من جميع الجهات 
المخلوقة» وإنه يدعى من أعلى لا من أسفل» وإنه بائن من 
علق له تون :ذلف فين الذهن إلا إذا'فوضيبا أن<ذات الحق 
فلكية محيطة بالفلك» إذ الفلك مستدير محيط بالخلقء فهذا 
التصور حق أم لا؟ وإذا لم يكن حقء فما الدليل الخاصم 
لحجته بما يقبله العقل الصحيحء» أفتونا مأجورين رضي الله عنكم 
احم 


أجاب َيه : 


/ الحمد للهء بل هذا التصور باطل» وأما بيان بطلانه فله 
طرق كثيرة»ء وذلك أن هذا القائل يقول: لو كان الباري كلا 


)000( ذكر الرازي شبهة مثل هذه وقد فصّل ابن تيمية الرد عليه من عدة وجوه في 


درء تعارض العقل والنقل (7757/5 - )71٠‏ وهو تفصيل مهم لهذه المسألة. 
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فوق المخلوقات» وهو بائن من مخلوقاته لوجب أن يكون فلكاً 
محيطاً بالأفلاك؛ لأن الفلك التاسع مستديرء وهو محيط بسائر 
الأفلاك وما في جوفهاء والمحدد للجهات هو سطح الفلك 
التاسع» فلو قدرنا شيئاً فوقه للزم أن يكون فلكاً تاسعاً”''. وهو 
مبني على أن الأفلاك مستديرة» وهذا ثابت بالسمع والعقل» 
وربما قال بعضهم: إن الأفلاك هي تحت الأرض» فلو كان فوق 
العالم للزم أن يكون تحت هذه الأرض أبراج تحت بعض 


6 اص م 


الناس» فهذا حقيقة كلامه. 

وأما بيان بطلانه فمن وجوه: 

أحدها: أن يقال: لا يخلو إما أن يكون الخالق تعالى 
نايتا للمخلوفات» وإما أن يكوك محايئاً لها :وما لا يكون:لا 
مبايئاً ولا محايثاً لها. 

وإن شئت قلت: إما أن يكون داخل العالمء وإما أن 
يكون خارجه» وإما أن يكون له داخل العالم ولا خارجه. 

وإن شئت قلت: و ل ا أن يكون 
دخل فيه» أو أدخله (نفسه. أو 1 داخل فيه» ولا أدخله فى 

فإن قال: إنه/ داخل العالم محايث له؛ أي هو بحيث 
العالم» والعالم أجسام قام بها أعراض هي الصفاتء فالذي هو 
داخل فيه محايث له إما عرض قائم بأجسامه. وإما بعض 


أجسامه»؛ وعلى القول يكون سطح الفلك محيطاً به» فالقول بكون 
الفلك محيطاً به أبعد عن العقل والدين من كونه محيطاً بالفلك. 


)١(‏ لعل الصواب: عاشراً. 
(') في الأصل: نفساً ولا. 
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الوجه الأول. 


["لاش/ب] 


[*لاش/أ] 


تصورالمباينة 
لموجود قائم يُستعمل و 
بثلاث معان . 

المعنى الأ ل للمباينة 
هو: عدم الممائلة . 


فإن قال: يمكن فى العقل أن يكون داخل العالم ولا 
يكون جسماً من أجسام العالم ولا, عرفا قائماً به. 

قيلاله: فإن كان هذا جائزاً ذ فى" العقل بكوته خمارجا عن 
العالم مالك الج قرط :1 القلك ر | فرمظلى الع بق أكرنه 
فيه » والعالم لا يحيط بهء وهذا سن واضح» فإن الي أنه 2 
العالم ولا يحيط به العالم كان القول بأنه خارج العالم وليس 
بفلك أولى في العقل. 

وإن قال: إنه فيه» والعالم محيط به وذلك ممكن. كان 
القول بأنه هو المحيط بالعالم أولى في العقل أن يكون متمكناًء فتبيّن 
كان المحذور في كونه داخله محايثاً له أعظم وأقوىء» فلا يجوز 
إثبات الأبعد عن/ العقل والدين بنفى الأقرب إلى العقل والدين. 

وأما إن قال: إنه لا دخل العالم ولا خارجهء ولا مباين 

قيل له: فهل يعقل موجودان قائمان بأنفسهما لا يكون 
أحدهما داخل الآخر ولا خارجه؟ 

وهل يعقل إثبات خالق للعالم ليس في العالم ولا مباينا 
للعالم؟ 

وهل يعقل أن يكون خلق العالم لا في نفسه ولا خارجا"" 
عن نفسه؟ 

أحدها: أن برا بالمبايئة المخالفة التى هى ضد المماثلة» 


)١(‏ هكذا في الأصل ولعل الصواب: غير. 
(؟) في الأصل: خارج. 


وهي بهذا الاعتبار متفق عليها بين الناس» إذ لا نزاع بينهم أن 
التغالق. سبحاته منايق لمخلوقاتة بهذا المعتى». لكن .هذه المياينة 
تثبت لصفات الموصوف القائمة بمحل واحدء. وهي الأعراض 
القائمة بالجسم كالطعم واللون والريح والحركة والسكون القائمة 
بالساحة مثلاء فإن هذه الصفات تباين بعضها بعضا بهذا 
الفعتن -فإن كل واحدة شن ده الصفات الى سمي اغراف 
لت عكلن الا ْ 

والمعنى الثانى: فى المبايئة» حدّ المحايثة؛ وهو أن 
يكوا عدا ينين امسن هر عجانا, له رات اكات اد فنا اله 
مبايئاً أو لم يكن كذلك. فكل شيء قائم بنفسه مباين لكل شيء 
قائم بنفسه بهذا الاعتبار سواء ماسّه أو لم يماسّهء وهذه المباينة 
المذكورة فى السؤال وهى التى أرادها السلف والأئمة كعبد الله بن 
المبارك وغيرهء. حيث قالوا: تعرف زينا بآنه قوق سمواته على 
عرشه بائن من خلقه”'". 

وكان المتكلمة الصفاتية الذين سلك مسلكهم الأشعري 


01 


كعبل الله بن سعيد بن ان والحارث المحاسبي” وأبي 


)١(‏ صم الأثر بذلك عن عبد الله بن المبارك» أخرجه الدارمي في نقضه على 
المريسي برقم (77 و0١7١)‏ وعبد الله بن أحمد في السنة (71 و57١5‏ و098) 
وابن بطة في الإبانة ‏ الرد على الجهمية ‏ (؟/ )١517 - ١55‏ وابن قدامة في 
إثبات صفة العلو (99 و١٠١٠)‏ وهو الثابت عن السلف وين,ء كما تراه في 
إثبات صفة العلو لابن قدامة» حيث ذكره عن الصحابة والتابعين والأئمة. ١‏ 

(9) شو غيك اللابن 'سعيد بن كلذب التظان البصري ::.راس المتكلمية'بالبصرة 
في زمنهء وكان يلقب كلابا لأنه كان يجرٌّ الخصم إلى نفسه ببيانه وبلاغته 
قيل توفي سنة (١15ه)‏ له ترجمة في سير أعلام النبلاء )١14/1١١(‏ وفي 
طبقات الشافعية للسبكى (؟599/5) وترجمت له هدى الشلالى فى رسالتها 
«آراء الكلابية العقدية» رع جيدة من (ص59 - 09). 0 


(9) هو الحارث بن أسد البغدادي المحاسبي» مشهور بالزهدء وهو من أبرز- 


٠6١١ 


المعنى الثاني 
للمباينة هو عده 
الامتزا اج : 

[ "لاش / ب] 


المعنى الثالث 
للمباينة . 


[/اش/أ] 


العباس القلانسي”"'» وغيرهمء يثبتون هذه المباينة لاعتقادهم 
أن الله فوق خلقهء وأنه مستو على عرشه؛ وإنكارهم على 
الجهمية الذين لا يفرقون بين العرش وغيره. ترد / 

وكذلك ذكر الأشعرئ ذلك عن أهل السنة والحديث» 
وذكر أنه هو قوله. ورد على الجهمية من كتبه المعروفة» 
كالموجز والإبانة والمقالات» وغير ذلك من كتبه. 

والتعقى"الفالاشن عاتن التساقة هنا قباد لمفاة» 
والملا سق رفن الجا مه جيعد وفعي القادس روه امل 
لعا نويات نو اجن لمعي د كنا وك ان لذ فلي رن زه لحا نا كان 
القائم بنفسه لا يجب أن يكون مبايناً لكل قائم بنفسه بهذا الاعتبارء 
وك كنبايقة 7 تجب)"'' للمخلوق مع المخلوق» فالتخالق أحن 
ها 35 كلما رحب انكر انارق يبا للمخلوق بالمعنى 
الأول والثاني» كان الخالق أحقّ بذلك وزيادة» لامتناع ممائلة 
المخلوق ومحايثته لهء فإن الممائلة والمحايثة ممتنعان عليه؛ 
لامتناع مساواته لخلقهء أو احتياجه إليهم» والممائثلة والمحايثة 
ارح له ادا 
إن لا : مون لخر مكل ألرْءٌ وَنَهُ الْمكلُ الْتَمْقن4 [المحل: ٠‏ 
فكل ما شي الخسدوة انو نات بال فالخالق أحقٌّ 0 
دل فى ارال ته)”" كالعلم والقدرة والحياة والكلام ونحو ذلك. 


- شخصيات الكلابية (ت57١ه)‏ له ترجمة في تاريخ بغداد )5١١/8(‏ وسير 
أعلام النبلاء (؟1/ 22١١١‏ وطبقات الشافعية للسبكي (1170/5). 

2000 أبو العباس أحمد بن عبد الرحمن القلانسى» لا تكاد تجد له ترجمة مستقلة 
فى المماقر السنف: 1 تسب إلن الكاقية عافن قن العرة الماك 
الفجرق عاله ترجفة في آراء الكلابية العقيدية (ص”107-+/01. 

(05كي الأصل + بحي 

() هكذا في الأصلء ولعل الصواب: اتصافه بها. 


٠١6١١ 


وا ست فالتخاو قا جر دوفات» لقص 
فالخالق ادق أن حوره هن ذلك (فزقا عاق اع اليه له بنامون 
ولا يموتون» فالحي القيوم أحق بأن لا تأخذه سنة ولا نوم» 
وهو الغني المطلق عما سواهء فكل ما سواه يفتقر إليهء وهو 
.غني عن كل ما سواهء وهو سبحانه مع أنه مستو على عرشه 
عالٍ على خلقهء فهو الذي يمسك السموات/ والأرض أن 
تزولاء وسع كرسيه السموات والأرض ولا يؤوده حفظهماء 
فالعرش وحملته هو الذي يمسكهم بقوته ومشيئتهء بل قد جاء 
في الآثر أن الله لما خلق العرش وأمر الملائكة بحمله قالوا: 
ربنا من يطيق حمل عرشك وعليه عظمتك؟ فقال: قولوا لا حول 
ولا قوة إلا بالله. فبذلك أطاقوا حمل العرشر”"'. 

والله سبحانه قد جعل الأعلى من المخلوقات مستغنياً عن 
الأسفل» فالسموات فوق الأرض وليست محتاجة إلى الأرض ولا 
مفتقرة إلى أن تحملهاء فالخالق العلي الأعلى كيف يفتقر إلى 
العرش أو حملته (فوق العرش)”'' أو إلى غيره من المخلوقات؟ 

كلو كان مسارنا”" الخلقة لكان :وحوةه مقطا تجرد ذلك 
المحايث بل كانت ذاته مفتقرة إلى محايث سواء أكان المحايث 


)١(‏ أخرجه ابن جرير في تفسيره )5١7/١7(‏ برقم (2)7141/47 في تفسير قوله 
تعالى: #وضخلُ عرس وَيْكَ فَوْتَهُمْ مذ ييه قال حدثني يونس [بن 
عبد الأعلى] قال: أخبرنا ابن وهب [عبد الله بن وهب القرشي] قال: قال 
ابن زيد [عبد الرحمن بن زيد بن أسلم مولى عمر بن الخطاب] في قوله 
تعالى: #وَحخِلُ عَرْشَ رَيْكَ هَرتَهُمَ يِذ مَِيَة» قال: ثمانية أملاك. وقال: قال 
رسول الله كَل ... وهذا سند ضعيفء فيه انقطاع؛ عبد الرحمن بن زيد 
من أتباع التابعين» وهو ضعيف كما في التقريب (07870). 

(؟) هكذا في الأصلء ولعل الصواب حذفها. 

() أي: ممتزجاً بهم انظر ما تقدم عن المعنى الثاني للمباينة ص .٠١١‏ 


١ 


[؛لاش/ب] - 


المادة 0 الصورة 
كالعرض مع 


[هلاش/ أ] 


من جنس محايثة العرض للعرضء أو من جنس محايثة العرض 
للجسمء أو من جنس ما يدعيه من يقول بمحايثة الصورة 
للجسمء أو من جنس ما يدعيه من يقول بمحايثة الصورة 
الجوهرية للمادة الجوهريةء وهذا هو المعقول من المحايثات» 
ولهذا كان القائلون بحلوله فى المخلوقات أو اتحاده به من 
الجهمية تعود مقالتهم إلى فل لا فآخر أمرهم يجعلونه مع 
المخلوقات كالمادة مع الصورة» أو كالعرض مع الجسم» حتى 
قالوا: وجوده وجود/ المخلوقات”'' إذ قالوا: إن الماهيات ثابتة 
بدونه» كما يقوله ابن عربي”"؟ صاحب الفصوص (الموافقة)"”" 
للمعتزلة في قولهم: إن المعدوم شيء. 


فإما أن يجعلوا الوود يدا ااكتبيات أو قائماً بنفسه مع 
الأعيان» وكلام 7 يرجع إن هذلك فإنه سنا 


)١(‏ كتب أمام هذه الكلمة في الحاشية: مطلب كلام الصوفية. 


(ت58ه) من أئمة الزندقة وأهل وحدة الوجودء قال الذهبي في ترجمته في 
السير (48/75): «... وسكن الروم مدة. وكان ذكياً كثير العلم؛ كتب 
الإنشاء لبعض الأمراء بالمغرب» ثم تزهد وتفرّد وتوحد وسافر وتجرّد وهم 
وأنجَدء وعمل الخلوات» وعلق شيئأ كثيراً في تصوف أهل الوحدة؛ ومن 
أردأ تواليفه كتاب الفصوص ؛ فإن كان لا كفر فيه فما فى الدنيا كفر نسأل الله 
العفو والنجاة.. .2. وله ترجمة فى لسان الميزان (60/١١؟7)‏ وذكر د. صلاح 
الدين المنجد في مقدمة كتاب «الدر الثمين في مناقب الشيخ محي الدين» 
كثيراً من مظان ترجمتهء وأضاف إليها محققاً سير أعلام النبلاء (48/17). 

(8) الغل اليزاب المواتق. 

(5) هو عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعين بن نصر بن فتح بن سبعين 
العتكي الغافقي المرسي المربوطي (ت1559ه).» من أثمة الزندقة وأهل وحدة 
الوجود وفلاسفة الصوفية» له ترجمة في لسان الميزان (7957/7) وشذرات 
الذهب (59/6؟) ونفح الطيب (؟/796). 
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فيجعله مع المخلوق بمنزلة المادة والصورة» ومن جعله الوجود 
المطلق ا لها التعين» فإن جعل للأعيان ماهيات ثابتة في 
الخارج ‏ كما يقوله من يقوله من المتفلسفة ‏ فقد جعلوه 
مشروطا بتلك الماهيات» وهو معها إما كالجوهر مع الجوهرء 
أو كالجوهر مع العرضء» وإن لم يجعل للأعيان ماهيات ثابتة 
فالمطلق لا يكون في الخارج إلا عين الشخصء فافتقاره إلى 
الأعيان المخلوقة أعظم وأعظم» بل على هذا التقدير ليس مغايرا 
لها ألبته . 


5 - 200 5 5 
وقول التسسيات - وهو أحذقهم ‏ في مقالتهم التي هي 
وحدة الوجود يرجع ك6 هذا. 


وعلى كل وجه يفرض من وجوه المحايثات فإنه يكون 
فشروطا بوجود المخلوقات» لا تحقر تحقق ذاته بدون المخلوقات. 


وما كان كذلك لم يكن خالقاً للمخلوقات» بل ولا يجوز 
أن يكون علّة لها فضلاً عن أن يكون خالقاً لها؛ لأن العلة 
معقدلمنة/ :والذاك: على المعلول: واليشروظ: بالشيء ل يكون 
ندم علي (إز«وشردة-المشروط المسعلوم الشرظه قبل شبرطه 
الملازم للإيجاب فيمتنع أن يكون علة» بل ولا يكون واجب 
الوجود بنفسه؛ لأن نفسه لا تستغني في وجودها بل لا بد 
تحققها من ذلك الشرط اللازم لها المقرون بهاء فيكون وجودها 
مفتقر إلى وجود ذلك الشرط ولأن محايثة القائم بنفسه محال. 


وما يذكره المتفلسفة من محايثة الصورة فللمادة هو بناء 

000( هو سليمان بن علي بن عبد الله بن علي بن يس الكوفي التلمساني 

(رت540ه). أحد زنادقة الصوفية القائلين بوحدة الوجودء له ترجمة في 
شذرات الذهب )5١5/١(‏ وفي النجوم الزاهرة (59/8). 


ال 


[هلاش/ ب] 


["لاش/أ] 
تعل الخالق مع 
مخلوق كمحايثة 
عرض للجسم أو 
حابثة الصفة 
لموصوف ممتنع 
وجهين: 
حدهما. 


منهم على أن تصور الأجسام مواد هي جواهر قائمة بنفسهاء 
وهذا باطل لا حقيقة له"'". 


لكين قال إن السواسي الموهووة تاهنات قادمة 
بأنفسها غير الموجود المعروف (فقوله باطل بما يذكرونه من 
الماهيات الثابتة المعاني للوجود المحسوس» ومن المواد القائمة 
بنفسها المغايرة للجسم امسو فهي موجودات في أذهان لا 
حقيقة لها في الخارج)”' سواء قالوا باستغناء المواد عن الصورء 
00 المافتات عن :وحودها كما دلكر عن أ 7 
وشيعت أو 'قالوا بافتقاز المادة إلى الصورة؛ والماهيات/ إلى 
الوجود كما يقوله أرسطوا””' وشيعته» وقد بسطنا هذا في غير 
هذا المو فض قله نرق إلا امكاينة العرعن للحت ومحاية الصنة 
للموصوف» وهذا ممتنع لوجهين: 


أحدهما أن الموجودات القائمة بأنفسها لا تحايثها 


الأعراض» والعرض مفتقر إليها محتاج إليهاء والغعرض يمتنع أن 
يكون هذا الفاعل المبدع العلة لمحاله أو غير محاله. وهذا 


)١(‏ وجه بطلان هذا القول أن تصور الأجسام مواداً هي جواهر قائمة بنفسها لا 


يكون إلا في الأذهان» ولا يمكن وجودها في الخارج المحسوس. 

(؟) ما بين () فيها صعوبة في قراءتها لطمس أو سوء تصوير» وهذه أقرب قراءة لها . 

() هو المشهور باسم: أفلاطون بن أرستون» ولد في أثينا عام (/؟4ق.م) ويقال 
إن الاسم الأصلي لأفلاطون هو: أرستوقلس ثم أطلق عليه اسم (فلاطن) 
6 وذلك بسبب سعة جبهته» ويعتبر (سقراط) أشهر أساتذة أفلاطون» 
ويعتبر (أرسطو) أشهر تلاميذه»ء توفي أفلاطون سنة (554/ لا4لاق.م). 
موسوعة الفلسفة للدكتور عبد الرحمن بدوي .)١151-1١95/١(‏ 

(4) أرسطوطاليس بن نيقوماخوس» ولد عام (85”ق.م) بمدينة اسطاغيرا في 
اليونان» ويعتبر أرسطو أعظم فيلسوف» حتى لقب بالمعلم الأول» وصاحب 
المنطق» توفي عام (؟77لاق.م). موسوعة الفلاسفة 98/١(‏ - 44). 
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معلوم نعلايية الققل وفوؤرقه زوادلق) !"كتيوه ١‏ إن الأعرامل 
ذواتها مفتقر”"؟ إلى ذوات محالهاء فلا تكون واجبة الوجود 
بدون محالها ([فالواجب مستغن [عن] الممكن دون العكس 
[وإلا] لم يكن واجباً لها)'" [و] امتنع أن يكون مبدعة لهاء 
فاعلة لهاء أو محل لها. 

الوجه الثاني : أن كلا من المتحايثين يمتنع و دون 
محايث» فإن العرض لا يوجد دون الجسم» والشكل أيضاً يمتنع 
خلوه عن جمع الأعراض» فإنه لا بد له .من شكل ولا بد أن 
0 متحركاً أو ساكناًء ومن ظن جواز خلو الأجسام عن 
الأعر ف ا 

5 كان كذلك فكل محايث لمخلوق يمتنع وجوده بدون 
وجود المخلوق ويكون مشروطاً بوجود المخلوق ومفتقراً في 
وجوده إلى وجود المخلوق» فيمتنع حينئلك أن يكون هذا الميدج / 
الفاعل له.» لوجوب تقدم مع امتناع تقدم المحايث فيجب أن 
عو معرلده لقاع ناليده: شكرة الشالة مقلو 
والواجب ممكناًء أو يكون كل منهما واجب الوجود بنفسه 
فيمتنع جعل أحدهما خالقاً والآخر مخلوقاًء فلا يكون من العالم 

قبع لتقائوق دولا معفاظا ول مك رط جلت الحا إن 
تشيد الحدرك والعدم معتقبان على ما شاء الله من العالم» وما 
وجد بعد عدمه وعدم بعد وجوذٍ يمتنع أن يكون واجباً بغيره 
مطلقاًء فضلاً عن أن يكون واجباً بنفسه؛ ومن تدبر هذه المعاني 


000 في الأصل : وأدائه . وهي تشبه كلمة (وأدلته) في الرسم. 

(؟) لعلها: مفتقرة. 

() ما بين () كُتب في الهامش بخط غير واضحء وهذه أقرب قراءة لها. 
(4) يظهر أن هنا سقط. ولعل بقية الجملة: فهو مخطيء 

(5) في الأصل: يكون. 


الوجه الثاني . 


["“لاش/ب] 


[لالاش/ أ] 


طريق الثاني في 
سجواب عن 
سؤال المذكور أن 
نال: المخلوق 
كون فوق مخلوق 
لكي ولا بكون 
كا محيطأً به . 


وما يشبهها تبيّن له أن كل من جعله محايثاً للمخلوقات امتنع أن 
يكون عنده خالقاً لها أو مبدعاً أو غلة أو أن يكون عناً خنهاء 
بل يجب على قوله أن يكون مفتقراً إليها بافتقاره إليه''' كما 
يصرح بذلك صاحب الفصوص”' وأمثاله من القائلين بوحدة 
الوجودء ومن المعلوم أن ذلك ينافي وجوبه بنفسهء وإمكان 
غيرهء وقد علم بالضرورة أن الوجود فيه من موجود واجب 
مستغن بنفسه» ومن موجود مفتقر إلى غيره» بل فيه موجود 
حادث بعد أن لم يكن. والحادث لا يحدث نفسه/ ولا يحدث 
بلا محدث». بل لا بد للحادث من محدثء» فهذا هذا. 


الطريق الثاني في الجواب عن السؤال المذكور أن يقال: 
المكلوق ارركون) "١‏ فرق المفاد قرول كو :تله سحيطا نل 
والأفلاك يجوز أن تكون فوقها شيء آحر غير الأفلاك ويكون 
فلك محيطاً بهاء مع كونه أكبر منها تارة» وأصغر منها أخرى 
فكيف يجب فى الخالق إذا كان فوقها أن يكون فلكا مستديراء 
وذلك أن الشمس والقمر والكواكب التى هي في الفلك الرابع 
3 الثامن أو نحو ذلك هي فوق ما تحتها من الأفلاك» م 
التي هي في الفلك الرابع ا 900 أنها فوق 
بقية الأفلاك وهى فوق الأرضء ولا تزال فوق الأرض» وهى 
قدر الأرض أكثر من مائة وستين مرةء ومع هذا فليست فلكاً 


)١(‏ في الأصل: إليها 
(؟) ومن ذلك شعره المشهور: 
الرب حق والعبد حق يا ليت شعري من المكلف؟ 
إن قلت عبد فذاك رب أو قلت رب أنى يكلف؟ 
وفي موضوع آخر قال: (فذاك ميت) بدلاً من (فذاك رب). 
انظر مجموع الفتاوى (؟/ 1147) وكذلك )١١7 01١6 .1١١/5(‏ و(54١1/1١).‏ 


(9) في الأصل: إن يكون. 


محيطاً بالأرض» والقمر فوق الأرض» ويقال: إن الأرض بقدره 
أربعين مرة» ومع هذا فليس هو فلكاً مستديراًء والكواكب الثابتة 
نيا هع تقال (إنه أكون غاية)" 1 مرق ومنها ها فو دون ذلك 
والكواكب الموجودة ستة أقدار» يُقال أن أصغرها بقدر الأرض 
ثماني عشر مرة» وهذا الكلام على نمط من تكلم باستدارة 
الأفلاك» فإن ذلك لما كان من علم/ الحساب كان هذا من 
توابعه. فلهذا ذكرناه» وإن كان استدارة الأفلاك قد يعلم 
بالسمع؛ وهذا لا يعلم بالسمع» فلا ريب أنه ممكن وليس في 
السمع ما يدفعه» ولنا عنه غنية» فنقول: كل كوكب مرئي في 
السماء هو فوق الأرض مطلقاً مع العلم أنه ليس فلكاً محيطأ بها 
نوا أقدرنا أنه اكير ين الآرفن أو اصع منيا» رهد الآن 
العالي على الشيء الذي هو فوقه لا يجب أن يكون مسامتاً 
لمم أخراته: يطيف لا كريد عليه دولا يسفن عدد لخر 
فوقه» وعليه سواء كان أكبر منه كالسماء على الأرض"". 


)١(‏ في الأصل: هو إنه أكثر من مائة. 

(؟) بعد هذا النص يوجد نص طويل ليس متسق مع هذه الرسالة» وبعد التأمل 
وجدته هو بقية الفتوى عن مسألة المعية والنزول السابقة» فنقلتها إلى 
مكانهاء والحمد لله. 


[الاش/ب] 


قالعدة جليلة 
بمقئضى العقل الصريح 


في إتبات علو الله تعالى 
الواعجة لففان جه 
حلقه فوق عرسه 


[وش/] 


يسوم الله الرقيم الرفيِعج 


قال الشيخ الإمام العالم العلامة شيخ الإسلام تقي الدين 

قاعدة جليلة بمقتضى العقل الصريح في إثبات علو الله 
تعالى الواجب له على جميع خلقه فوق عرشهء كما ثبت في 
الكتاب والسنة والإجماع والعقل الصريح والفطرة الإنسانية 
الصحيحة الباقية على أصلهاء وهي أن يقال: 

كان الله ولا شيء معهء ثم خلق العالم» فلا يخلو: 

إما أن يكون خلقه فى نفسه واتصل بهء وهذا محال؛ 
حاتم :الك فد عن :يناس لاقو دو اعسات رالشيا طية 
وَالأتَضالَ بها. وإما أن يكون خلقه خارجاً عنهء ثم دخل فيهء 
وهذا محال أيضاًء لتعالى الله يبك عن الحلول فى المخلوقات/ 
وعاتاة"السوركاة مما لا تراغ يها ين المسلدين.. 

وإما أن يكون خلقه خارجاً عن نفسهء ولم يحل فيه» فهذا 
هو الحق الذي لا يجوز غيره» ولا يقبل الله منا ما يخالفه» بل 
حرّم علينا ما يناقضهء وهذه الحجة هي من بعض حجج الإمام 
أحمد بن حنبل َيه التي احتج بها على الجهمية في زمن المحنة» 
ولهذا قال عبد الله بن المبارك ‏ فيما صم عنه ‏ أنه قيل له: بماذا 
عرق وننا؟ قال يانه قوق مهراته فلن عرق ا نافة عن لم1 , 


.٠١١ص تقدم تخريجه‎ )١( 


١1 ؟‎ 


وعلى ذلك انقضى إجماع الصحابة والتابعين وتابعيهم 
وجميع الأئمة الذين لهم في الاستدلال لسان صدقء وما 
خالفهم في ذلك من يحتج بقولهء ومن ادّعى أن العقل يعارض 
السمع ويخالفه فدعواه باطلة؛ لأن العقل الصريح لا يتصور أن 
يخالف النقل الصحيح. وإنما المخالفون للكتاب والسّنة 
والإجماع والمدّعُون حصول القواطع العقلية إنما معهم شبه 
المعقولات لا حقائقها ومن أراد تجربة ذلك وتحقيقه فعليه 
بالبراهين القاهرة والدلائل القاطعة التي هي مقررة مسطورة في 
غير هذا الموضع.ء والله أعلم. 


١1 


فشسَالة 
في الفتوة وأدائها 


وشرائطها؛ وهل لها 
أصل في كتاب الله 


وسله رسول اللهأا 


[41ش/ب] 


معنى الفتى في 
عرف كثير من 


الناس. 


/ مسألة 


8 الفتوة وأدائها وشرائطهاء وهل لها أصل في كتاب الله 
وسنة :رسول الله؟ 

وهل الفتوة متصلة بإبراهيم الخليل 24 أو بعلي بن أبي 
طالب وَلن؟ 

وهل إذا كانت متصلة بأحد من الأنبياء أو من الأولياء. 
فهل اللباس والماء والملح الذي يشربونه أصل في ذلك» حتى 
إنه إذا شرب أحدهم الشربة بعدء تَسَبّها إلى آدم لد وكيف 
سميت فتوة» وأيش السبب في ذلك؟ 

وهل لأحد من الأئمة المسلمين قول في ذلك أم لا؟ 

/ الجواب: الحمد لله الفتى في 1 العرت هو الحدث 


14 


بالنسبة إلى غيرهء كما قال تعالى: ##إِنَهُمْ ال ما برهم 


وَزِدَكَهُمٌ هُدَى» [الكهف: ]١1‏ وقال تجا 5 يفا 53 
بي كرف َال - وهم هك [الأنبياء 0 0 0 الك مومول 
تند انعهف: 1٠١‏ <ركل لإتكيد كجتاا عضن ف يلل 


[يوسف: 2 


تم إنهنا ليت فى عرف كثير مق الداين على مكارم 


)١(‏ في الأصل: قالوا وجدنا فتى. 


(؟) في الأصل كتب الآية: #وقال يوسف لفتيته اجعلوا بضاعتهم في 


رحالهم#. 


1١15 


الأغلق: تعوة الشنيات؟ البو أخلانا من الشيوخء وصاروا 
يطلقون الفتوة على ذلك حتى قال بعض المشايخ: طريقتنا (ننقي 
0000 


وكما قال آخر منهم: التصوف خلق». من/ زاد عليك في 
الخلق زاد عليك فى التصوف”"'. 
احيد أنه شن تع الفدرة قال تركف الما 0 
و2 ين لَلَنَدَ «ى المأرك 6©9* [النازعات: ]4١ +٠0‏ ولهذا 
يقولون: إن هذه الآية تجمع علم الطريق. 

وصار يتكلم في الفتوة وما يدخل فيها من طوائف من 

وجماع الأمر المحمود يرجع ألعن الك كما روى 
عندييا اضلعييه*" عن أبن هزيرة أن «رسول الله كله شفل :"ما أكثر 
ما يدخل الناس الجنئة؟ فقال: (تقوى الله وحسن الخلق. وسئل: 
ما أكثر ما يدخل الناس النار؟ فقال: الأجوفان الفم والفرج)”'' . 


)١(‏ هكذا فى الأصل. 

89 القائل هو ابو بكر محمد بن على ين جعفر البغداذي الكتاني» ذكر هذه 
المقولة عنه الخطيب في تاريخ بغداد /٠(‏ 5) والذهبي في السير /١5(‏ 
25)). 

(9) لم أقف عليه. 

(4) في الأصل: المصلين. 

(6) هكذا في الأصل» ولم يُذكر من صححه؟ 

(5) أخرجه الطيالسي في مسنده (141/5) وأحمد في مسنئده )40/١8(‏ برقم 


(4595) والبخاري فى الأدب المفرد (5849 و595) وابن ماجه (17145)- 


١١/ 


[ةش/أ] 


أعظم مكاره 


الأخلاق تنقوى الله . 


جمعع الأمم 
إلى: تقوى ان 
وحسن الخلق. 


["ؤش/ بآ 


مقي الماء والملح 
اللباس والسراويل 
0 أجل الفتوة 


لعة. 


دمر الي وين كلق بحي كر كير وقد قال الله تعالى: 
إن أله مَعْ ألَذِينَ دوا لخر دار 5 [الئحل: 8؟١].‏ 


بالأسماء التى جاءت في القرآن»ء وما علق بها من مدح أو ذمء 
ووعد ووعيدء وثواب وعقاب» فالمدح مثل اسم الإيمان 
والإسلام والتقوى والإحسان والبرَ والصدق والعدل ونحو ذلك. 


والمذموم مثل الكفر والنفاق والفجور والإساءة والكذب 
والظلم والفواحش/ ونحو ذلك فمن فعل ما يحمد الله في القرآن 
مده م ان 
وما يُدْمّ استحق الحمد والذم - جميعا.ء وما ربك بظلام للعبيد 


وأما سقي الماء والملح واللباس والسراويل ونحو ذلك 
فبدعة باطلة لا أصل لهاء ولم يفعل ذلك أحد من الأنبياء 
والصالحين لا إبراهيم ولا علي ولا غيرهماء ولا يشرع اجتماع 
طائفة ونحوهم على التناصر المطلق بحيث ينصر بعضهم بعضا 
في الحق والباطل» بل الواجب على كل أحد اتباع كتاب الله 
وسنة رسوله. والمؤمنون إخوة يجب مولاة بعضهم بعضاًء 
سرهم وتعاونهم على البرّ والتقوى» قال تعالى: #إِنَمَا 
لْمْوّمِنُونَ حو # [الحجرات: ]٠١‏ وال تعالى: مإِبا ل 24 


ما سترم 


و م #[|-خ#[ه 
مسوم وَأَلَدبنَ عامنوا 5 يقيمون لصّلَوة ويُؤنونَ لوكو وهم فم ركعون 0 ومن 
عر 


0-5 أنه ورسوا و لذن امنأ 90 حرْبٌ 5 هر م الْعَللبُونٌ 5*9 ا 
فقوي 9] وقتال. تتعالتن: و وَالْموْمِنون وَالْمَومِنَتُ 2 وَليَآَ عض 


- والترمذي )35٠١5(‏ والحاكم في المستدرك (7419) وقال: هذا حديث 


صحيح الإسناد ولم يخرجاه» ووافقه الذهبى. وأخرجه البيهقى فى شعب 
الإيمان (5١41غ6‏ و8١:1ه6‏ ولا 09م) وفى الزرهد الكبير (6ه2)4 وصححه 
الألبانى فى السلسلة الصحيحة (919/9). 


١148 


2 اأسع على مسح مام ص سر م 27 21 سوير 

مورت ِالْمَمْرُوفٍ وينهون عن المدكر عر ألصَّلْرْةٌ ويؤتوت 
يم #2 0 عمو يت , 

الرَكة وليغون أله ورسوله, : 


حَكيمٌ 409 [التوبة: .]7١‏ 


وفي الصحيحين عن النبي/ كَل أنه قال: «مثل المؤمنين 
في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الجسد الواحد إذا اشتكى 
فم اعقو داعي الطساق التطة عدن لالد 
وقال: (المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضاًء وشبّك 
زف 
بين أصابعه) ‏ . 


وقال: (والذي نفسى بيذه لا يؤمن أحدكم حتى يحب 


ل يننا 

وأمثال هذه الآيات والأحاديث التى إذا آمن الناس بها 
والآخرة. 
أهل البيت ولا غيرهم يدعو الناس إلى هذا الاسم ولا يُحزّبٍ له 
أخَواياً 'غليه: 

ومن نقل عن أمير المؤمنين علي أو نحوه شيئأ من ذلك 
فقد كذب عليه باتفاق أهل المعرفة بحاله. 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه. كتاب الأدب» باب رحمة الناس والبهائم» 
برقم )1١١1١(‏ ومسلم برقم (5985). 

(؟) أخرجه البخاري في كتاب الصلاة» باب تشبيك الأصابع في المسجد 
وغيره» برقم (580) وأطرافه (7555 و57١5)‏ ومسلم برقم (55865). 

(9) أخرجه البخاري في كتاب الإيمان» باب من الإيمان أن يحب لأخيه ما 
يحب لنفسهء برقم )١7(‏ ومسلم برقم (55). 
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[44ش/1] 


[1ش/ب] 


وأما الأمور المكروهة في الدين من الظلم والفسوق ونحو 
ذلك فلا يشك مؤمن بالله ورسوله أنه يجب النهي عن ذلك» بل 
يجب النهي عن دواعي للفو اساي وها ميد يا ذلك كتير 
عفنا تتفي «الناسن 'قعرة قز هنا "الرسماة عد ونه العا ون علن 
ظلم أو فاحشة ويجعلون ذلك وسيلة لصيد المردان وإفسادهم. 
فلو كان الفعل الذي يفعلونه مباحا/ وكان المقصود به ذلك لكان 
حراماً باتفاق المسلمين» فإن في الصحيحين عن عمر بن 
الخطاب َه عن النبي كَل قال: (إنما الأعمال بالنيات وإنما 
لكل امرء ما نوى» فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته 


إلى الله ورسولهء ومن كانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة 


يتزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليه)"" . 


فإذا كانت الهجرة التى أمر الله بها عباده» إذا كان مقصود 
المهاجر التزوج بامرأة أو طلب دنياء لم يكن له إلا ذلك» ولم 
يكن له في الآخرة من خلاق» فكيف بمن يفعل البدع لقصد 
الفواحش والظلم حتى يجروا الشباب على القتل المحرمء وأخذ 
الأموال والعشرة فى طاعة الشيطان من جنس ما يفعله أهل 
الدساى 9) اقل الم 


والواجب النهى عن هذا وأشباهه وعقوبة من يفعل ذلك 
عقوبة بليغة تردع المتعاونين على الإثم والعدوان والمنشيئين 
لخطوات الشيطان» والله أعلم 


١898و‎ ١579و هو أول حديث في صحيح البخاري» وأطرافه (5ه‎ )١( 
.)١1901( و5070 و55884 و195) ومسلم يرقم‎ 

(؟) جاء في لسان العرب مادة (دسكر) الدسكرة: بناء على هيئة القصر فيه منازل 
وبيوت للخدم والحشم» وليست بعربية محضة والدسكرة: الصومعة. 

(0) هكذا بالأصل؟ 


مسألة مصرية في الطلاق. 
فصل في الضمان بالعقد الصحيح والعقد الفاسد. 
مسألة مصرية في الحديث المنسوب إلى النبي كَل : 
(كنت نبياً وآدم بين الماء والطين). 
مسألة مصرية في قوله تعالى: آلآ إرك أ 
حو عَهد ولا هم يخرزت 4©9. 
مسألة مصرية في غلام حلف بالطلاق. 
مسألة مصرية في مقدار القراءة في الصلاة. 
مسألة مصرية في التكبير خلف الإمام وقراءة السجدة 
في فجر يوم الجمعة وفي الدعاء جماعة إثر الصلاة. 


مسألة مصرية في أخذ الإنسان بفتوى إمام غير إمامه 


الذي ينتسب إليه. 
مسألة مصرية فيمن توفي والده تاركاً للصلاة. هل يصلي عنه؟ 
مسألة مصرية في الوقف والتصرف فيه. 
مسألة مصرية» متى فرض الصوم والصلاة والزكاة؟ 
مسألة مصرية في اغتسال الحائض . 


سألة في الطلاق 


لاث . 


[96ش/أ] 


في رجل قال لزوجته: عليٌ الطلاق ما تروحي لبيك أبوك 
لسنة» فلحت عليه قال: علنك الطلاق ما تروحى لبيت أبوك 
لسنةء فلحت عليه: قال: علن الطلاق ما تروحى لبيت أبوك 
فجاءت/ أم الزوجة فقالت لها: قومي الدارَ. 


فقالت: ما أقدر أروحء فغصبتها أمهاء وأخذتها وراحت 
الثلاث أو واحدة؟ وهل يكون تأثيراً لإكراهها في الخروج بغير 
رضاها» أفتونا مأجورين . 
الجحواب : 

الحمد لله؛ إذا أخرجتها مكرهة ولم تقدر أن تمتنع» لم 
يحنث الحالف» ولو قدرت أن تمتنع واعتقدت أن الإخراج الذي 
التهالقيه يفا 

وأما إذا فعلت المحلوف عليه عالمة» فإنه يحنث. 

ثم إن كان نوى بتكرار اليمين توكيدها لم يقع به أكثر من 
طلقةء وإن كانت أيمانا ففيه قولان» هل يقع به ثلاث أو 
واحدة. 


١١١ 


والأظهر أنه لا يقع به إلا واحدة؛ فإنه لو كرر اليمين بالله 
على فعل واحد لأجزأته كفارة واحدة» في أصمٌ القولين. 
ولحكن وقوع الغلااث هو المشهور عن أصحاب الشافعي 
وأعصوك وغيرهماء وفرقوأ ب تر البهين بالله وبين الطلاق» والله 
أعلم . 
د ين 
والضمانات ثلاثة ضمانات: ضمان العقدء كالنكاح 
والإجارة وما أشبهها. 
وقبهاة الند السب (والدوة)" ‏ +وما أشبييا: 
وضمان الإتلاف». كل من أتلف لغيره بمباشرة أو سبب 
1ن قن 
الماء 0 فقال له أخون.: هذا 0 هو صحيج . 
سوا لين 1د الس هنذا السحدوق موديها ا ليون 
)١(‏ هكذا في الأصل» ولعل الصواب: الخيانة. 
(؟) ذكر السخاوي في كشف الخفاء )١59/5(‏ أنه لم يقف عليه بهذا اللفظء 
وأن الزركشي قال: «لا أصل له بهذا اللفظ». 


1١7 


[ؤش/ ب] 


بالعقد الصحب 
والعقد الفاسد. 


مسألة فى حذدب 
كنت نبي وآدم به 
الماء والطين. 


هوف كت [من] يتب التسلمين المعروفة ».وإتما الحديك 
المخز رق هن ٠‏ عبين 4 لت لكت ل قلقي وا وتسول5 انا مق 
كنت نبياً؟ وفي لفظ: متى كتبت نبياً؟ قال: (وآدم بين الروح 
وال 


وفي حديث العرباض بن سارية عن النبي يَكةِ أنه قال: 


)١(‏ في الأصل: الفجري» والصواب: الفجرء وكل من ترجم له هكذا سماهء 
له ترجمة في التاريخ الكبير (1/ 07074 والجرح والتعديل (8/ 591) والثقات 
لابن حبان (7”88/7) والإكمال ):58/١(‏ والاستيعاب )١1588/5(‏ ونزهة 
الألباب )25١8/5(‏ وقال ابن حجر في الإصابة (779/5): «ميسرة الفجرء 
صحابي ذكره البخاري والبغوي وابن السكن وغيرهم في الصحابة... وقد 
قيل إنه عبد الله بن أبي الجدعاء الماضي في العبادلة وميسرة لقب». 

(؟) درجة الحديث: حديث صحيحء قال عنه الذهبي في سير أعلام النبلاء (1/ 
164 «هذا حديث صالح السند ولم يخرجوه في الكتب الستة؟. وصححه 
ابن حجر في الإصابة (779/5) في ترجمة ميسرة الفجرء وصححه الألباني 
في السلسلة الصحيحة .)١1865(‏ 
التخريج: أخرجه ابن سعد في الطبقات )5١6  09/1(و )١58/١(‏ وأحمد 
(55/5) و(5ه/5ه و5/ا"؟) وابن ص شيبة في المصنف (779/17) وابن أبي 
عاصم في السنة ‏ تحقيق الجوابرة  4١9(‏ و١55)‏ وفي الآحاد والمثاني 
(1) وعبد الله في السنة (855) والروياني في مسنده )١15717(‏ والطبراني 
في الكبير )"67/٠١(‏ برقم (4871 و854) والآجري في الشريعة (047 
و455) وابن قانع في معجم الصحابة )71417/١(‏ و(79/7١)‏ والجرجاني في 
تاريخه (50) والقزويني في التدوين (7/ 555) وأبو نعيم في الحلية (0/ 
17) و(05/4) والحاكم في المستدرك (1509) والبيهقي في دلائل النبوة 
)١10١- ١؟19/5(و )86 - 85/1١(‏ والضياء فى المختارة ١57/9(‏ و5١)‏ 
والذهبي في سير أعلام النبلاء 0784/0 و(11/ )1١١‏ و(401/1) كلهم 
من طريق عبد الله بن شقيق عن ميسرة الفجر عن النبي كَل 
ورُوي من حديث ابن عباس مرفوعاًء أخرجه الطبراني في الكبير (11811) 
وفي الأوسط (5115) وابن عدي في الكامل (17/ 17”) والعقيلي في الضعفاء 
(300/5). 


١) 


(إني كنت مكتوباً عند الله خاتم النبيين» وإن آدم لمنجَدل”' في 
طينته » وسأنبئكم بأول ذلك: دعوة أبي إبراهيم» وبشرى عيسى »2 
5 الشا ال 
فصور مم : 


/ ففى هذه الأحاديث المعروفة عند علماء المسلمين أن الله 


رسول لله وك وهو الصادق المصدوق: (إن خلق أحدكم يُجمع 
في بطن أمه أربعين صباحاء ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم يكون 
مضغة مثل ذلك» ثم يبعث الله إليه ملكاًء فيؤمر بأربع كلمات 
فيقال: اكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أو سعيدء ثم يُنفخ فيه 


)١(‏ المنْبجَدل: الساقطء والمُجَدّل: الملقى بالجدالة؛ وهي الأرض. لسان 
العرب» مادة (جدل). 

(؟) درجة الحديث: صحيح بشواهده؛ فصّل ذلك الألباني في السلسلة الصحيحة 
(05 و76؟19١)‏ والسلسلة الضعيفة )5١865(‏ وظلال الجنة .)١799/1١(‏ 
التخريج: أخرجه ابن سعد في الطبقات )١54 -1١48/١(‏ وأحمد في 
المسند )١١8/4(‏ والبخاري في التاريخ الكبير (18/5) وفي الأوسط 
المطبوع باسم التاريخ الصغير )1/١(‏ وابن أبي عاصم في السنة - تحقيق 
الجوابرة ‏ (414) والبزار كما في كشف الأستار (751770) والفسوي في 
المعرفة والتاريخ (؟/ 715) وابن جرير الطبري في تفسيره )005/١(‏ في 
تسبراكراء مالي ربا وَأنِعتَ هم ولا مَنْهمْ يلوأ عَكَهمَ َايَيِكَ وَيُعَلْمْهُمْ 
الكتب ولشفكمة وَبيَدْبمٌ إِنَّكَ أنتَ لْعَرِيرٌ للكِيز 463 الآية»ء و(58١/417)‏ في 
تفسير قوله تعالى: ومسا سول ل يأ هذ بتدى اتلة لمدّ4 والآجري ف 
الشريعة (0454) والطبراني في الكبير (0/14) برقم ك6 وفي مَسَتَئْك 
الشاميين )١555(‏ وفى شعب الإيمان )١785(‏ وابن حبان )511١04(‏ وأبو 
نعيم في الحلية (5/ 89 - 40) والحاكم (4170) والبيهقي في دلائل النبوة 
)8١ /١(‏ و(5/ .)17١‏ 


[43ش/] 


["ؤش/ ب] 


ن زع مأن 
سبي كلهْ كان 
حفظ القرآن قبل 
ينؤل عليه 
نبريل فهو ضال 


الروح. قال: فوالذي نفسي بيده إن أحدكم ليعمل بعمل أهل 
الجنة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع» فيسبق عليه الكتاب 
فيعمل بعمل أهل النار فيدخل النارء وإن أحدكم ليعمل بعمل 
أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب 
بعد عمل أهز الجلة فدح ال . 
فبيّن كله فى هذا الحديث الصحيح أنه بعد أن يخلق 
الجسد وقبل نفخ الروح يُكتب رزق العبد وأجله وعمله وشقي أم 
سعيدء وآدم هو أبو البشرء ومحمد كِ سيّد ولد آدم» وكتب الله 
نبوته بعد خلق آدم وقبل نفخ الروح فيه. 
فأما قول القائل: بين الماء والطين فهذا كلام باطل» فإن 
الماء هو بعض الطين؛ إذ الطين ماء وتراب» ولم يكن/ آدم قط 
بين الماء والطين. وإنما كان بين الروح والجسدء وكان كَل 
حينكئل مكتوباً عند الله خانم التسييق:: وإنها تبين ذاته وصفاته 
وجخل اللف له ينا بووسؤلا :فاضا كاة لتحي" تجلقه وجا الله 
على رأس أربعين سنةء فأول ما أنزل الله عليه: ##أثرأ باس ريك 
يِى عَلقَ 402 [العلق: ]١‏ فكان نبياًء ثم أنزل الله عليه: يما 
متَيْدُ 402 7[المدثر: ]١‏ فكان رسولاً. 
ومن زعم أنه كان يحفظ القرآن قبل أن ينزل عليه جبريل» 
أو أنه موجوداً بذاته نبياً قبل أن يأتيه جبريل فهو ضال مفتري 


وفا.يووف فى هنذا النانث ضخ الاحاديكة: “مغل أنه كان 


)١(‏ أخرجه البخاري فى كتاب التوحيدء باب: (ولقد سبقت كلمتنا لعبادنا 


المرسلين). برقم (5ه756) ومسلم (5516). 
(1)5 :شن الأصسل مس 


١5 


كوكنا :فى السماء يوق نئل الخلق» أو اتح ولق وى أحادية 
مكذوبة باتفاق علماء المسلمين» والله أعلم. 
ع 0*2 
في قوله تعالى: #ألَآ إرت ري لَه كا حَوَفْ عَليهِمَ ولا 
هم رت 4*6 [يونس: 15]الآية» وقوله تعالى : #ريَالٌ ل 


5 دامر سك موق 35 


تبيخ عر زلا 2 وك لقره زافرر: 00 الآية. 

فمن هو في هؤلاء أعلى درجة؟ 

الجواب: الحمد لله أما قوله 1 م ادك أَزَي 
أ ل حَوَفٌ عَبهِمْ ولا/ مُمْ كروت © أت متا رَكاوأ 
0 يتقورم نت 4 [يونس :55 -”5] فهي ار جميع أولياء الله 
الفاضل وله وكل من ذكر في غين هذة الآية هرح النسين 
والصديقين والشهداء والصالحين فهو صنف ممن دخل فيهاء 
وبعض هذه الأصناف أعلى من بعض. 

ولا يقال: إن بعض هذه الأصناف أعلى ممن ذكر فى 
الآية؛ لأن أولئك بعض هذه الجملة. إلا أن يراد أن البعض 
الذي هو أعلى أصنافها من أهلها. 

ولا يقال أيضاً: إن كل من في هذه الآية الفا مار 
في غيرهاء لكن يقال: إن مجموع المذكوري مق يهنا مضل من 


5 وإ ار ضكر م 7 0 


فهؤلاء ممن 0 فون تلك الآية وهم من أولباع الله 
المتقين وهم أفضل من غيرهم, وقد يكون من له تجارة وبيع 


١ 


مسألة في تفاضا 
الأولياء. 


1وش/أ] 


[/اؤش/ ب] 


سألة فى المكره 
ا حلف بالطلاق. 


سألة فى مقدار 
قراءة والذكر في 
ملاة الفجر. 


[4ةش/1] 


أفضل من هذا بحسب الإيمان والتقوى. فلذلك قوله: «##مَن 
نيال صَنَها ما عَهَدُوا لله َك صِنهُمٍ من صن حب وينم 
سِ ا وما 0 ديلا 4*0 [الأحزاب: ؟]. هذا مدح لهذا 
الصنئف والصدق ف الوفاء واجب على كل مؤمن »2 وهؤلاء 
أفضل من غيرهم» وقد يكون بعض من لم يعاهد أفضل من 
بعض من عاهد وقد يكون بالعكسء. والله أعلم. 

ين ا 


في غلام حلف بالطلاق الثلاث أنه (لم)"'' يخدم عند 
إنسان» فأخذه مما واستخلمه بالضرب» فلما ضربه حلف ا 
ثانياً بالطلاق الثلاث أنه ما يخدم» فما الحكم؟ 

الجواب: إن أمكنه الامتناع عن الفعل امتنع» فلا حنث عليه؛ 


وإن أكره على الفعل المحلوف عليه» فلا حنث عليه» والله أعلم. 
يع فى 


مسألة مصرية 

في رجل صلى صلاة الصبح ناما .يسور (الجناق را 3 
أنيمُ ير ابم ©4: في الركعتين» وسبّحَ في الركوع والسجود 
ما بين سبع تسبيحات إلى عشرء فقال بعض الناس: هذه الصلاة 
ليست من الشرعء ولا يصلى خلفه. فهل يجب على وليّ الأمر 
تعزير من يقول هذا القول واستتابته» وما على من ينكر هذه 
الصلاة» أفتونا رحمكم الله أجمعين. 

/الجواب: الحمد للهء هذه الصلاة مشروعة باتفاق أئمة 
المسلمين» فإنهم متفقون على أن السنة للإمام أن يقرأ ذ في الفجر 


)١(‏ هكذا في الأصلء ولعل الصواب: (ما). 


١8 


بطوال المفصل» والمفصل من قاف. وقد كان النبي كَكِةِ يقرأ في 
الفسو ما شن الشقين آنه" إلن ‏ الجانة بوكان يقرا تيه قات 
وتخوها هده 000 وهي أطول مما ذكرء وقرأ فيها أيضاً 
بالصافات”", والم تنزيل» وهل أتى”*“» وبسورة المؤمنين: لكن 
أدركته سعلة في أثنائها”” . 


)١(‏ أخرجه 0 مواقيت الصلاة» باب وقت الظهر عند الزوال» 
برقم (051) من حديث أبي برزة الأسلمي قال: (كان النبي كككِهِ يصلي الصبح 
والسوباح وفعي رن اا ب بين الستين إلى المائة. . .) الحديث» 
وأطرافه في البخاري (/١:ه‏ و65 ووه والالا) وأخرجه مسلم .)45١(‏ 

00( أخرج مسلم (1017) عن قطبة بن مالك قال: (صليت وصلى بنا رسول الله عَلِلرِ 
فقرأ: ق والقرآن المجيد. حتى قرأ: والنخل باسقات. قال: فجعلت 
أرددها ولا أدري ما قال) وأخرج برقم (/ه:)2 من حديث جابر بن سمرة 
قال: إن النبي كله كان يقرأ في الفجر ب (ق والقرآن المجيد) وكان صلاته 
بعد تخفيفاً . 


() أخرج الطيالسي )15١/١(‏ برقم (1817) عن ابن عمر قال: (إن كان 
رسول الله كلِةٍ ليأمرنا بالتخفيف في الصلاة» وإن كان ليؤمنا في الصبح 
بالصافات) وأخرجه بتقييده بصلاة الفجر أحمد فى المسند (5489) وابن 
حبان في الصخيح (1417) وأبو يعلى في مستده (0440) وبدون تقبيده 
بصلاة الصبح أخرجه أحمد في المسند (47947) وابن الجعد في مسنده 
(327) والنسائي في المجتبى (877) - وصححه الألباني كما في صحيح 
سنن النسائي ‏ وابن خزيمة في الصحيح )١1١5(‏ وابن عبد البر في التمهيد 
(8/19) والطبراني في الكبير )١١195(‏ والبيهقي في الكبرى (00509). 

(5) أخرجه البخاري في الصحيح.؛ كتاب الجمعة» باب ما يقرأ في فجر يوم 
الجمعة برقم )84١(‏ عن أبي هريرة َه قال: (كان النبي يك يقرأ في 
الجمعة في صلاة الفجر آلم تنزيل وهل أتى على الإنسان) وطرفه برقم 
)٠١4(‏ وأخرجه مسلم برقم (2»)880 وأخرج مسلم برقم (419) عن ابن 
عباس : (أن النبي كَلِ كان يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة آلم تنزيل 
السجدة وهل أتى على الإنسان حين من الدهر. . .) الحديث. 

(5) أخرجه مسلم برقم (500) عن عبد الله بن السائب قال: (صلى لنا النبي يكل - 


١9 


روسك" "وهوو 4 ركان عفان يترا مطوال المنه ”ودرا 


000 


فم 


فر 


2 
للد 


وقد قال: (صلوا كما رأيتموني أصلي)"''. 


00 5 8 : ٠ 
وكان عمرنن الخغقطات يقرا فيهاء نيؤوتس‎ 


ع8 


الصبح بمكة فاستفتح سورة المؤمنين حتى جاء ذكر موسى وهارون أو ذكر 
عيسى ‏ محمد بن عباد يشك أو اختلفوا عليه أخذت النبى َل سعلة 
فركع) والحديث ذكره البخاري معلقاً في الصحيح» في كتاب الأذان» باب 
)١(‏ الجمع بين سورتين في الركعة ‏ فتح الباري (598/5) -. 

أخرجه البخاري فى كتاب الأذان» باب الأذان للمسافرين إذا كانوا جماعة» 
برقم (51)+ عن مالك قال: (أتينا إلى النبي يله ونحن شببة متقاربون - 
وفيه - وصلوا كما رأتيموني أصلي. . .) الحديث وأطرافه برقم (/55 و١٠57‏ 
و5958 و5880 و5١81‏ و5848 و5008 و555!) ومسلم (115). 

ذكره البخاري في الصحيح معلقاًء في كتاب الأذان» باب الجمع بين 
السورتين في الركعة والقراءة بالخواتيم وبسورة قبل سورة وبأول سورة. . 

وقرأ الأحنف 0 وفي الثانية بيوسف أو يونس وذكر أنه 
متلى مع عم ١‏ ظَيبه الصبح بهما. والأثر وصله ابن حجر في تغليق التعليق 
م ترجه الطحاوي في شرح معاني الآثار )6٠ /١(‏ لكن ذكر 
أنه قرأ الكهف ويوسف. 

ذكره البخاري تعليقاً في كتاب الأذان» باب إذا بكى الإمام في الصلاة» 
وقال عبد الله بن شداد: (سمعت نشيج عمر وأنا في آخر الصفوف يقرأ: 
إنما أشكو بثي وحزني إلى الله) وهذا الآثر وصله عبد الرزاق في المصنف 
50 سعية :بن ماصيرو ل ع2 )١١0(‏ وابن سعد في الطبقات )5/ 
7) واب بن أبي شيبة في المصنف )"/١(‏ و(/5/10؟5؟) وصححه ابن 
حجر في تغليق التعليق (؟/ .)7٠9‏ 

لم أقف عليه. 

لم أقف عليه عن عثمان» لكن في مسند الشافعي ‏ كما شفاء العي برقم 
 )770(‏ أن الفرافصة بن عمير الحنفى قال: (ما أخذت سورة يوسف إلا 
من قراءة عثمان بن عفان َيه إياها في الصبح» من كثرة ما كان يرددها) 
وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار )187/١(‏ والبيهقي في السنن 
الكبرى (3851) . 


ويل 


أبوق “بكر الصيديق مرة نسورة النقرة»: :فقيل له: كادت الشمسن 
تطلع؟ فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلين""'. 


ومثل هذا معروف عن ال عبد وخلفائه الراشدين» وقد 


أمرنا باتباع سنته وسنة خلفائه الراشدين» فقال: (إنه من يعش 
منكم بعدي فسيرى اختلافاً كثيراًء فعليكم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدين من بعدي. تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذء وإياكم 


ومحدثات الأمورء فإن كل محدثة بدعة » وكل بدعة ضلالة)0"' , 


زف السكنق؟ أن أس ىعن “مالف لنا "عل .علقي عمل بن 


عبد العزيز قال: ما رأيث أشبه بصلاة رسول الله كله من صلاة 


00) 


00 


أخرجه ابن أبي شيبة في المضينف )١/51١(‏ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار 18٠0 /١(‏ - 187) والبيهقى فى السئن الكبرى ١505(‏ و875"). 


هذا حديث صحيح مشهور عند أهل العلم» رواه العرباض بن سارية قله 
أخرجه جمع كبير من أهل العلمء منهم: حم في المسند )١15/5(‏ 
والترمذي (157177) وابن ماجه (57) وابن أبي عاصم في السنة ‏ تحقيق 
الجوابرة-(75- ””)و(:ه و5ه ولالا١٠‏ و9”"١٠‏ و”5١٠‏ و55١٠١)‏ 
والدارمي في السئن (165) ومحمد بن نصر في السنة (159 -7") وابن حبان 
في الصحيح (208) وفي الثقات )5/١(‏ والطبراني في الكبير /١8(‏ 5140 
56) برقم 51١0(‏ 0555 وفي مسند الشاميين 5797 و1538 و5917 و1ل/ا 
و174) والآجري في الشريعة  85(‏ 84) وابن عبد البر في جامع بيان 
العلم (5105) وابن أبي زمنين في السنة (0) وأبو نعيم في الحلية (5/ 
٠‏ و(١٠/15١١)‏ وفي مستخرجه على صحيح مسلم ١(‏ - 4) وأبو عمرو 
الداني في السئن الواردة في الفتن )١114  ١77(‏ والحاكم في المستدرك 
(709 -77035) والبيهقى فى السئن الكبرى )١5١١765(‏ وفى شعب الإيمان 
(7017-1015) وفي المدخل )0١  50(‏ وفي الاعتقاد (ص01-700*) 
والبغوي في شرح السنة (؟١)‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة والجماعة (9/ا) وصححه الألبانى فى إرواء الغليل (5165) ورد على 
من ضعفه في مقدمة السلسلة الصحيحة (ج7) وفي كتاب النصيحة. 


حر 


[44ش/ ب] 


ع اتى270, 


وفي الصحيحين أن أقين تن الك قال: لأصلين بكم 


صلاة رسول لله علد فكان إذا قام من الركوع. يقوم حتى يقول 
القائل: قد نسى» وإذا قغد من السجودء يقعد حتى يقول القائل 
باتفاق المسلمين» بل يكون مثل ذلك أو أطول. 


(010 


00 


أخرجه أحمد في المسند (/ )١77‏ والبخاري في التاريخ الكبير )7”01/١(‏ 


وأبو داود (884) والنسائي في المجتبى )18١1(‏ وفي الكبرى )٠١87(‏ وأبو 
يعلى في مسنده (3159) والبيهقي في الكبرى (88/5”) والضياء في المختارة 
)١١5797141(‏ جميعهم من طريق وهب بن مأنوس عن سعيد بن جبير عن 
أنس بن مالك. وضعف الألبانى هذا السند فى إرواء الغليل (7"58) من أجل 
وهب بن مأنوس» اعتمد افيه قول أبن القطان ‏ كما في تهذيب التهذيب /١١(‏ 
1) .: «مجهول». لكن ذكره ابن حبان فى مشاهير علماء الأمصار 
)١1549(‏ وقال عنه: «كان شيخاً صالحاً». وقال عنه الذهبي في الكاشف 
:)1١1١65(‏ «ثقة». وقال عنه ابن حجر في التقريب (01/585): امستورا. 
وأخرجه أحمد في المسند (541/19) برقم )١1576(‏ و(51/١")‏ برقم 
(137300) ورقم ( اي م و ا 
الزبير عن أنس بن مالك» ومحمد بن مساحق يظهر أنه مجهول» له ترجمة 
في الجرح والتعديل )٠١١/48(‏ وابن حبان في الثقات (7/ )57١‏ وابن حجر 
في تعجيل المنفعة (91/0). 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (770) من طريق عبد الرحمن بن عمر عن 
ربيعة بن عبد الرحمن عن أنس» وقد أشار الطبراني إلى تفرّد عبد الرحمن بن 
عمر بهذه الرواية. 

وصحح الحديث ابن القيم في حاشيته على سنن أبي داود (7/ )8١‏ وذكره 
ابن حجر في الفتح (7/ 184) قائلاً: «وثبت في السئن. ..» 

ما بين القوسين يلوح آثار كتابتهاء والنص يقتضيهاء والحديث أخرجه 
البخاري في كتاب الأذان» باب الاطمأنينة حين يرفع رأسه من الركوعء 
برقم (60) وطرفه برقم )81١(‏ وأخرجه مسلم برقم (4175). 


صن 


وفي الصحيحين عن اليراء بن عازب قال: رمقت الصلاة 
خلف محمد عَكَلِة فكان قيامه فركوعه فاعتداله فى الركوع فسجوده 
فجلوسه بين السجدتين فسجوده فجلوسه ما بين السلام 
والاتصراف كوه سنن الواة, 


وفي رواية: ما خحله القيام 0" 


وفي الصحيحين عن أنس قال: كان رسول الله كلةِ أخحف 
الناس صلاة في تمام”". 


فهذا الذي فعله النبى ليه هو من التخفيف الذي أمر به» 
كما قال: (إذا أمَ أحدكم الناس فليخفف,» فإن من ورائه السقيم 
والكن؟ :و3 الهابية) 7 

وقال لمعاذ: أفتان أنت يا معاذء. لما قرأ فى العشاء 
الآخرة شور ال 

فهذا التطويل الذي فعله معاذ ينهى عنه الإمام» ومن أنكر 
ما شرعه النبي للد وقال: إنه ليس من الشرع. فإنه يعزر على 
ذلك تعزيراً يناسب حاله زجراً له ولأمثاله» والله أعلم. 


)07947( أخرجه البخاري في كتاب الأذان» باب حد إتمام الركوع» برقم‎ )١( 
والرواية التي‎ »)51١( وأخرجه مسلم برقم‎ )85١و‎ 86١( وطرفاه برقم‎ 
.0747( فيها: ما خلا القيام والقعود؛ هي رواية البخاري الأولى‎ 

(0) أخرجه بنحوه البخاري في كتاب الأذان» باب الإيجاز فى الصلاة 
وإكمالهاء برقم )7١7(‏ ونحوه برقم )7١8(‏ وأخرجه مسلم برقم (514). 

(9) أخرجه البخاري في كتاب الأذان» باب إذا صلى لنفسه فليطول ما شاءء 
برقم )١7(‏ ومسلم برقم (5517). 

(5) أخرجه البخاري في كتاب الأذان» باب إذا طول الإمام وكان للرجل حاجة 
فخرج فصلىء برقم )7٠١(‏ وأطرافه برقم (01لا و8٠0/ا‏ و١١"‏ و5١51)‏ 
ومسلم برقم (556). 


[44ش/1] 


[4ش/ ب] 


من المؤتمين» أو يواظب على السجدة في فجر كل جمعة أو 
0 هو والمؤتمين عقيب كل صلاةق أفتونا يرحمكم الله 


الجواب: الحمد لله» لا يشرع الجهر بالتكبير خلف 7 
الذي يسمى المبلغ لغير حاجة باتفاق الأئمة؛ فإن بلالا لم يكن 
يبلغ خلف النبي كَل هو ولا غيره؛ ولم يكن يبلغ خلف الخلفاء 
الراشدين» لكن لما مرض النبي وه صلى بالناس مرة وصوته 
ميعيقة» فكاة 'أنو كر بصلن إلى اكه تنيع 'الناين التكبيو” 
فاشتدل. العلماء .يذلك على أنه التبليغ عند الحاجة. مثل 
ضعف صوت الإمام ونحو ذلك» فأما بدون الحاجة فاتفقوا على 


أنه مكروه غير مشروع. 

وتنازعوا في بطلان صلاة من / يفعله على قولين» والتريع 
في الصحة معروف في مذهب مالك تمك وغيرهماء مع أنه 
مكزود تقاف المداسي كليم 

وأما دعاء الومام والمأمومين بعل الصلاة ينا رافعين 


)١(‏ في الأصل: يدعي. 

(6) أخرجه البخاري في كتاب الأذان» باب من أسمع الناس تكبير الإمام» من 
حديث عائشة برقم (؟7١/!)‏ ومسلم برقم (518) وبنحوه أخرجه مسلم من 
حديث جابر برقم (417). 

(9) طبعت بذاية هذه الفتوى في مجموع الفتاوى )1٠7”7/7(‏ والفتاوى الكبرى 
(/70”) من بداية السؤال إلى هناء مع اقتصار السؤال على مسألة الجهر 
بالتبليغ» كما يوجد اختلاف يسير في الألفاظء أما باقي الفتوى فلم تطبع 
من قبل حسب علميء» والله الموفق. 


١ 


أصواتهم» أو غير رافعين» فهذا ليس من سنة الصلاة الراتبة» لم 
أصحاب الشافعى وأحمد فى وقت صلاة الفجرء وصلاة العصر؛ 
لأنه لا صلاة بعلها. 


وبعض الئاس يستحبه فى أدبار الخمسء لكن الصواب 
الفى نعل لايم الكيان اقدولك: لسن من سنة الميلةة ول 
يستحب المداومة عليه؛ فإن النبي كك لم يكن يفعله هو ولا 
خلفاؤه الراشدون» ولكن كان يذكر الله عقيب الصلاة» ويرغب 
في ذلك» ويجهر بالذكر عقيب الصلاة كما ثبت في ذلك 
الأكاكف الصكيحة» سيف لبج وي" أ وفك انيل 
الزيير”'؟» وغير ذلك. 

والناس في هذه المسألة طرفان ووسطء منهم من لا 
تستخب ذكزا:ولا دعاءً» بل بمجرد انقضاء الصلاة يقوم هو 
والمأمومون كأنهم فروا من قسورة» وهذا ليس بمستحب. 


)١(‏ حديث المغيرة أخرجه البخاري في كتاب الأذان» باب الذكر بعد الصلاة» 
برقم (844) عن ورّاد كاتب المغيرة بن شعبة قال أملى علي المغيرةٌ بن 
شعبة في كتاب إلى معاوية أن النبى كَليٍِ كان يقول فى دبر كل صلاة 
تكعرية- وله إلم زلا اش وعد له ريك لد له الملك وله السسد ) زهو 
على كل شيء قديرء اللهم لا مانع لما أعطيت» ولا معطي لما منعت» ولا 
ينفع ذا الجدّ منك الجدّ) وأطرافه ١41/9‏ و8١55‏ وهاوه و٠5‏ و“/511 
و6١55‏ و75؟9؟7) وأخرجه مسلم برقم (098). 

(؟) حديث ابن الزبير أخرجه مسلم (245) عن أبي الزبير قال: (كان ابن الزبير 
يقول في دبر كل صلاة حين يسلم: لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له 
الملك وله الحمد وهو على كل شيء قديرء لا حول ولا قوة إلا بالله لا إله 
إلا الله ولا نعبد إلا إياه» له النعمة وله الفضل وله الثناء الحسنء لا إله 
إلا الله مخلصين له الدين ولو كره الكافرون. وقال كان: رسول الله كل 
يهلل بهن دبر كل صلاة) . 


ون 


الذكر المشروع 
عقب الصلاة 


ومنهم من يدعو هو والمأمومون رافعين أيديهم وأصواتهم» 
[٠ش/ب]‏ وهذا أيضا خلاف/ السنة. 


والوسط هو اتباع ما جاءت به السنة من الذكر المشروع 
عقيب الصلاة» ومكث الإمام يستقبل المأمومين على الوجه 
المشروعء لكن إذا دعوا أحياناً لأمر عارض» كاستسقاء أو 
استنصارء أو نحو ذلكء» فلا بأس بذلك. 


كما أنهم لو قاموا ولم يذكروا لأمر عارض جاز ذلك» 
ولم يكره”""» وكل ذلك منقول عن النبي كله وقد كان في أكثر 
الأوقات يستقبل المأمومين بوجهه بعد أن يسلمء وقبل أن 
يستقبلهم يستغفر ثلاثاًء ويقول: (اللهم أنت السلام ومنك 
السلام» تباركت يا ذا الجلال والإكرام)”". 


وكان يجهر بالذكر كقوله: لا إله إلا الله واحده لا شريك 
له. له الملك» وله الحمد» وهو على كل شىء قدير» اللهم لا 
مانع لما أعطيت» ولا معطي لما منعت» ولا ينفع ذا الجدّ منك 
العا ْ 


وأحياناً كان يقول عقيب السلام إذا عرض له أمر”“. 


)١(‏ أخرج البخاري في كتاب الأذان» باب من صلى بالناس فذكر حاجة 
ذكرك شيعا من ابر عتدثاء فكرهت أن يحبسني فأمرت بقسمته) . 

(؟) أخرجه مسلم برقم(0941) من حديث ثوبان ضيه . 

(9) تقدم تخريجه في الصفحة السابقة» حاشية رقم .)١(‏ 

(4) هكذا فى الأصلء» ويظهر أن هنا سقط. 


كن 


كما قام مرّة يخطب خطيباً”'' للناس» وقال: (ذكرت ذهيبة 
كانت عندي» فكرهك أن اث عزلق)7: 

وَأفا السجدة يوم الجمعة فليست واجبة باتفاق العلماءء 
ويكره أن يتعمد الرجل سجدة غير (الم تنزيل) . 


وأما قراءة (هل أتى) و(الم تنزيل) في فجر الجمعة فقد 
جادت ها الب 


كما جاءت» (أن)92© الى يلل كان يقرا فى ضلاة الجمعة 
ب (الجمعة) و(المنافقين)””. لكن لا ينبغي المداومة على ذلك 
خشية أن يظن الناس أنها واجبة» كما لم يواظب النبي كله على 
مثل ذلك. بل كان يقرأ في الجمعة والعيدين سور متنوعة لا 
يلازم شيئا بعينه. 


يع كك 
فى طلاق أو غيره» فاستفتى بعض العلماءء فأفتاه بقول أحد 
الأئمة المذكورين» فعارضه آخرء وقال: من استفتى غير أهل 
مذهبه فهو زنديق» أو نحو هذا الكلام» فهل هذا المنكر مصيب 


)١(‏ هكذا في الأصل: ولعل الصواب: كما قام مرة خطيباً. 

(0) لم أقف على نص هذه الرواية» وأصل الحديث أخرجه البخاري» كما تقدم 
3 

فرق تقدم تخريجه ص19١.‏ 

(:) في الأصل: فإن. 

(5) أخرجه مسلم في الصحيح من حديث ابن عباس برقم (81/9). 


1/ 


حكم السحدة بو 
الحمعة 


القراءة في صلا 
فجر الجمعة. 


القراءة في صلا 
اللحمعة: 


مسألة فى حك 
أخذ المتمذهد 
بفتوى غير إمامه . 


]أ/ش٠١1[‎ 


من أنواع «التحرير؟ :افونا ركتيكي الله 

الجوات: “الحمد .مل هذا المسكر مخطيء فى ذلك 
باق الأعنة يل عورانم نف ذلك متعكق للعقوية الى زتره 
وأمثاله عن ذلك» فإن كان يفهم معنى الزنديق وأنه الزنديق 
الكافرء وجعل اتباع المسلم في بعض المسائل/ لإمام غير إمامه 
كفرء فإنه يستتاب من هذا الكلام» فإن تاب وإلا قتل» وإن كان 
يظن أن الزنديق هو العاصى الجاهل الفاسق» ونحو ذلكء» فإنه 
يعزر على هذا الكلام ولا يجب على أحد أن يتبع أحذاً بعينه 
في كل ما يقوله. وإنما يجب على الناس طاعة شخص بعينه غير 
رسوله الله كله فهو مجاتقن نكالف لإجماع المسلميزة الإلهم 
متفقون على أن كل أحد من الناس يؤخذ من قوله ويترك إلا 
رسول الله ككلله. 

والأئمة الأربعة وكين نهو الناس أن يقلدوا أحداً بعينه في 
جميع فاقولةه .]ذا وجرت الحعة يكالان ا 

الاق كرغه العلحاء للرحل ادديكوة (زقضيي) )1 يكلس 
في كل حاجاته”' بما يكون له فيه رخصة»ء فأما أخذه 0 
بعض المسائل بقول إمام» وفي بعضها بقول إمام» مع تحري 
التقوى» فهو جائز عند أئمة الإسلامء والله أعلم. 

د قن 


)١(‏ هكذا في الأصلء ولعل بقية الجملة: وجب عليه اتباع الحجة. 
(؟) هكذا في الأصلء والمقصود أن العلماء كرهوا تتبع الرخص. 
(9) فى الأصل: حادته. 

(4) في الأصل: عن. 


18 


صالحا”'' فكان الولد - بعد أن يصلى الصلاة المكتوية عليه - 
يصلي صلوات/ وإقماة سينا 7ن عن فرضهء فهل 
يجور ذلك عن والده. ويحتسبف له أفتونا مأجورين رحمكم اللّه . 

الجواب: الحمد لله. أما الفرض فلا يسقط عنه بصلاة 
غيره» ولكن من مات مؤمناً: فإذا صلى عنه ولده أو تصدق عنه 
ونحوها من النفع المتعدي». فإنها تصل إلى المؤمن باتفاق 
الأئمة» والله أعلم. 

2*6 5 

في رجل وقف زاوية» قطعة أرض» مخللة بنخل» بعضه 
الحاكم بالناحية وأجّرَ الأرض مدة عشر سنين بدون أجرة المثل» 
فهل تجوز هذه الإجارة؟ 

وهل للحاكم أن يؤجر مع وجود الناظر الذي شرط له 
الواقف النظر أم لا؟ أفتونا مأجورين. 
بالواجب فليس للحاكم أن/ يؤجرهاء ولا يتصرف فيها بدون 
أمرهء لكم [إن]”" خرج الناظر عما يجب عليهء فإن الحاكم 


)١(‏ في الأصل: ولد صالح. 
(؟) في الأصل: ولوالده. 
(9) زيادة يقتضيها النص. 


9 


مسألة فيمن يصلٍ 
عن والده المبه 
التارك للصلاة. 


]ب/ش٠1[‎ 


مسألة في تأجم 
الونئف. 


]/ش٠[‎ 


يعترض عليه» فيلزمه بالواجبء» أو يستبدل به» أو يضم إليه 
أميناً» وليس للناظر ولا للحاكم أن يؤجرها بدون أجرة المثل» 


والله أعلم . 


5 ين 
سألة: متى فرض متى فرض الصوم والصلاة والزكاة؟ 
5 الجوات :اسهد لله عنم ومضاة "فزن مق السبنة القانية 


من الهجرة» وأدرك رسول الله ِو تسع رمضانات» وأما الصلاة 
والزكاة فأنزلهما بمكة قبل الهجرة» لكن فرائض الصلاة شرعت 
بالمدينة» والله أعلم . 
6 2*4 
سألة في حكم هل يجب للحائض أن تغسل باطن فرجها من الحيض 
سل الحاتفور نآ دنا ري 
لن الفرج. ْ : 
الجواب: الحمد لله لا يجب على المرأة غسل باطن 
الفرج من غسل الحيض والجنابة» والله أعلم. 
تحررت المسائل» بحمد الله تعالى وحده ومنه على يك 
الحراني» في ثاني عشرين شهر أول من سنة عشر وسبعمائة غفر 
له ولوالديه ولمالكها ولمن قرأ فيها ولجميع المسلمين. 


١5 


الفهارس 


فهرس الآيات . 

فهرس الأحاديث . 
فهرس الآثار. 

فهرس التراجم . 
فهرس الفرق والأديان. 
فهرس الفوائد العلمية. 
فهرس المواضيع . 


الآية رقمها الصفحة 
سورة البقرة 
#إذا سألك عبادي عني فإنى قريب أجيب دعوة الداعيى  ١85‏ 6م 
إذا دعان» 
سورة آل عمران 
#إوما يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم» 7 45 
«إولا يكلمهم الله ولا ينظر إليهم» ف ١م‏ 
#كنتم خير أمة أخرجت للناس» ١6‏ 7 
#والله يحب المحسنين *# ١‏ و548١‏ /وع 
#والل يحب الصابرين» ١5‏ :5 
#لقد سمع الله قول الذين قالوا إن الله فقير ونحن أغنياء#»  ١6١‏ م 
سورة النساء 
#يستخفون من الناس ولا يستخفون من الله# ل م و84 
سورة المائدة 
#وتعاونوا على البر والتقوى# 0 3 
#إنما وليكم الله ورسوله» 6--5ه ١18‏ 
#والله يحب المحسنين# و 3 
سورة الأنعام 
#وهو الله فى السموات وفى الأرض*» م ا وهلا 
سورة الأعراف 
#هل ينظرون إلا تأويله يوم يأتي تأويله يقول الذين نسوه 2 ”اه ال4 
من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق» 
سورة التوبة 
#إذ يقول لصاحبه لا تحزن إن الله معنا» 5 لال و85 


1١7 


الآية 


«#والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض»* 
#وقل اعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله والمؤمنون» 
#اتقوا الله وكونوا مع الصادقين» 
سورة الأنفال 
«واصبر إن الله مع الصابرين» 
#والذين آمنوا من بعد وهاجروا وجاهدوا معكم فأولتك 
منكم » 
سورة يونس 
«#ألا إن أولياء الله لا خوف عليهم ولا هم يحزنون» 
سورة يوسف 
#إوقال لفتيانه اجعلوا بضاعتهم في رحالهم» 
سورة إبراهيم 
#إن في ذلك لآيات لكل صبار شكور» 
#إن ربي لسميع الدعاء» 
سورة التحل 
#للذين لا يؤمنون بالآخرة مثل السوء ولله المثل الأعلى» 


«إإن الله مع الذين اتقوا والذين هم محسنون» 


سورة الإسراء 
#إنحن أعلم بما يستمعون به إذ يستمعون إليك وإذ هم نجوى» 

سورة الكهف 
«إنهم فتية آمنوا بربهم» 
«وإذ قال موسى لفتاه» 

سورة طه 

#إنني معكما أسمع وأرى» 

سورة الأنبياء 
#قالوا سمعنا فتى يذكرهم يقال له إبراهيم» 

ش سورة النور 


#يسبح له بالغدو والأصال رجال» 


١ 


فمسيرن 


531١ 


١8 


/وع 


1 
0 


كك 


المريسشويين 


ل 
لال و65 و48١١‏ 


4٠ 


الملذل 
للد 


لال و85 


ال 


يا 


#قد يعلم الله الذين يتسللون منكم لواذا» 

سورة الشعراء 
#فأنجيناه ومن معه في الفلك المشحون» 
«الذي يراك حين تقوم وتقلبك في الساجدين» 

سورة لقمان 
#وأمر بالمعروف وانه عن المنكر واصبر على ما أصابك 

إن ذلك من عزم الأمور» 

إن في ذلك لآيات لكل صبار شكور» 

سورة السجدة 
#وجعلنا منهم أئمة يهدون بأمرنا» 

سورة الأحزاب 
#من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه» 

سورة سبأ 

«إإن في ذلك لآيات لكل صبار شكور» 
«إقل إن ضللت فإنما أضل على نفسي» 

سورة فصلت 
«ادفع بالتي هي أحسن فإذا الذي بينك وبينه عداوة كأنه 

ولي حميم» 

سورة الشورى 
«وما أصابكم من مصيبة فبما كسبت أيديكم» 
#إن في ذلك لآيات لكل صبار شكور» 
#وجزاء سيئة سيئة مثلها» 

سورة الزخرف 
#وهو الذي في السماء إله وفي الأرض إله» 


سورة الفتح 
#محمد رسول الله والذين معه أشداء على الكفار رحماء 
بينهم » 
سورة الحجرات 


«#إنما المؤمنون إخوة» 


١. 


رقمها 


و 0ن 


116 
”5١159- 


7١ 


1 


رذ 


>34 


و 
ارذنا 
8 


م 


>33 


5 


0 


ون 


١> 


3 
هم 


4 للك 


7 
3 
1 


"لا وهلا 


برف 


١14 


سورة الحديد 

هو الذي خلق السموات والأرض في ستة أيام. . . # 03 ١ض‏ كلك 

لالا ملا الاء ىق 
سورة المجادلة 

#إما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم» لا 580 الى لالاء 85 
سورة الملك 

«#أأمنتم من في السماء أن يخسف بكم الأرض»* 15 هلاو5م 

#أم أمنتم من في السماء أن يرسل عليكم حاصباً» ١‏ 7 
سورة المدثر 

«يا أيها المدثر» ١‏ كنل 
سورة القيامة 

«لا أقسم بيوم القيامة» ١18 ١‏ 
سورة النازعات 

#وأما من خاف مقام ربه» ١107/ 5١-٠‏ 
سورة العلق 

#اقرأ باسم ربك الذي خلق» ١‏ هل 


فهرس الأحاديث 


الحديث الراوي الصفحة 


اللهم أنت السلام ثوبان 7 
اللهم أنت الصاحب في السفر 7#> 
اللهم أنت ربي لا إله إلا أنت 6 
اللهم اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون 2١‏ 
إذا أم أحدكم الناس فليخفف ضن 
إذا كان يوم القيامة نادى مناد عمران بن الحصين 5:١‏ 
إذا كان يوم القيامة ينادي منادي ابن عباس ار 
إذا وقف العباد للحساب جاء قوم واضعي أنس بن مالك 6.5 
أفتان أنت يا معاذ ١‏ 
ألا ليقم من وجب أجره على الله عمران بن الحصين دا 
إن النبي كد كان يقرأ في الفجر جابر بن سمرة حي 
أن النبى ككِةٍ كان يقول فى دبر كل صلاة المغيرة بن شعية ما 
إن تلق الجدكم بجمع :في بعلن أنه ابن مسعود ١6‏ 
إن كان رسول الله يكلِ ليأمرنا بالتخفيف ابن عمر 55 
إنما الأعمال بالنيات عمر بن الخطاب 0 
إنه من يعش منكم بعدي فسيرى العرباض بن سارية 0 ١١‏ 
إني مكتوباً عند الله خاتم النبيين العرباض بن سارية 0 ١١6‏ 
أيها الناس أربعوا على أنفسكم 10م 
الإيمان نصفان نصف صبر أنس بن مالك رض 
المؤمن للمؤمن كالبنيان مل 
تقوى الله وحسن الخلق أبو هريرة ١١/‏ 
ذكرت شيئاً من تبر عندنا عقبة بن عامر ضر 
ربي أعني على ذكرك وشكرك معاذ بن جبل 8 
رمقت الصلاة خلف محمد يلل البراء بن عازب رضن 


1١ /ا‎ 


الحديث الراوي الصفحة 
صلوا كما رأيتمونى أصلى مالك 0 
صلى لنا النبي 25 الصبح بمكة عبد الله بن السائب 7 ١8‏ 
صليت وصلى بنا رسول الله َل قطبة بن مالك ل 
عجباً لأمر المؤمن صهيب الرومي ض 
كان النبي كَكِمِ يصلي الصبح أبو برزة الأسلمي خن 
كان النبي كَكْةِ يقرأ في الجمعة في صلاة الفجر أبو هريرة ال 
كان رسول الله يله أخف النانن عناذة في نمام أنس بن مالك يفن 
كان رسول الله كَكْهِ يهلل بهن عبد الله بن الزبير اين 
كنت نبياً وآدم بين الماء والطين يف 
لأصلين بكم صلاة رسول الله يك أنس بن مالك شن 
لله أشد فرحاً بتوبة عبده من فاقد راحلته كن 
لما مرض النبي َةِ صلى بالناس مرة وصوته عائشة 5ك 
هآ زاة الله عبداً يعفن إلا هذا 3 
تل المومين في توادفع وتراحيهم احليل 
من صام رمضانا إيمانا واحتسابا وك 
وآدم بين الروح والجسد ميسرة الفجر > 
والذي نفسي بيده لا يؤمن أحدكم ١‏ 
والشر ليس إليك علي بن أبي طالب 56 
والله فوق العرش. وهو يعلم ما أنتم عليه العباضن ين عبد العظلت: . ,1م 
يرحم الله موسى 58 

أبو هريرة 14 


ينزل رينا كل ليلة إلى سماء الدنيا 


١48 


فهرس الآثار والأقوال 


الأثر والقول الراوي الصفحة 
ابن آدم خلقتك لعبادتي كك 
ابن آدم خلقتك لنفسي 04 
إذا جثت الأمم بين يدي رب العالمين الحسن البصري و3 
أعمال البر يفعلها البر والفاجر عبد الله بن سهل 1 
إن الله لما خلق العرش وأمر الملائكة ,0 
إن هذا الركن يمين الله في الأرض ابن عباس / 
الإيمان ينان لصت يدر أنس بن مالك يض 
ثمانية أملاك عمر بن الخطاب وول 
الحجر الأسود يمين الله في الأرض ابن عباس 08 
معدت شيع عير وأنا كن ابن الستوف عبد الله بن شداد 1 
لو طلعت لم تجدنا غافلين أبو بكر 1١‏ 
ما أخذت سورة يوسف إلا من عثمان الفرافصة بن عمير 1 
ما بالك لا تجالسنا الحسن البصري 6 
ما بين السماء إلى السماء كذا وكذا اين مسعود 4 
ما بين السماء الدنيا والتي تليها مسيرة خمسمائة عام ابن مسعود 4 
ما رأيت أشبه بصلاة رسول الله كله أنس بن مالك 1 
ما نزل بلاء إلا بذنب ولا رفع إلا بتوبة العباس بن عبد المطلب  4٠‏ 
نعرف ربنا بأنه فوق سمواته ابن المبارك 60 
هم خير أمة إذا قاموا بهذا الشرط 73> 
وذكر أنه صلى مع عمر وه الصبح الأحنف 01 
لا يرجون عبدٌ إلا ربه علي بن أبي طالب با 


١. 


فهرس التراجم 


أولاً: فهرس الأسماء 

ثانياً: .نيرسن الكو 

ثالثاً: فهرس من تُسب إلى أبيه ونحوه. 
وابعاً: فهرس أسماء النساء. 


أولاً: فهرس الأسماء 
إبراهيم الخوزي: 5لا 
أحمد بن عبد الرحمن القلانسي أبو العباس: ٠١7‏ 
أرسطوطاليس بن نيقوماخوس: ٠١5‏ 
أفلاطون بن أرستون: ٠١5‏ 
ثابت بن أبي صفية الكوفي: 9 
الحارث أ المضاسي * 6 
الحسين بن القاسم الكوكبي: 644 
الحسين بن داود المصيصى الملقب بسُنيد: 1” 
الحكم بن أبان الغقتن : جم 
حمدان بن موسى بن زاذي الأنباري: 55 
حميد بن فروة بن فرمند ورّاق أبي حذيفة: 47 
السري بن إسماعيل الهمداني الكوفي: 6٠‏ 
سليمان بن على بن عبد الله التلمسانى: ٠١6‏ 
00 
عاصم بن أبي النجود - عاصم 000 الأسدي الكوفي 
عاصم بن بهدلة الأسدي الكوفي: 7/ 
عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعين: ٠١5‏ 
عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان البصري: ٠١١‏ 


١6١ 


عبد الله بن عميرة الكوفى: 7/ 
عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني: 6٠‏ 
عبد الله بن محمد بن سوار الهاشمي: 79 
عبد الله بن يسار المكى: ؟7” 
عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي: 5 
عبد الملك بن ميسرة العرزمي: 50 
عكرمة بن خالد بن العاص المخزومي القرشي: 39> 
عمرو بن زياد بن عبد الرحمن الثوباني: 5+ 
عيسى بن مسلم الطهوي الكوفي: 39> 
الفضل بن يسار بن غالب القطان: ”5 
القاسم بن الحسن بن يزيد الهمداني الصائغ : 5 
المبارك بن فضالة البصري: :١‏ 
محمد بن أحمد بن موسى الشيرازي الواعظ: 40 
محمد بن حميد بن فروة: ده 
محمد بن عبد الرحيم المازني: 0( 
محمد بن على بن محمد بن أحمد الطائى المشهور بابن العربى المالكى : 6 
محمد بن مساحق: زوين 
محمد بن يونس بن موسى البصري أبو العباس الكديمي: 44 
موسى بن محمد بن موسى الماليني: ؟5 
ميسرة الفجر: ١>"‏ 
16 


ع 
ع 


الكنى 

أبو الزغل: 89 

أبو الشيخ الأصبهاني - عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني 

أبو العباس القلانسي - أحمد بن عبد الرحمن القلانسي أبو العياس 

أبو العباس الكديمي - محمد بن يونس بن موسى البصري أبو العباس الكديمي 
ثلثاً: النسبة إلى الأب ونحوه 

ابن أبي جريج - عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي 


١6ه‎ 


ابن أبي صفية - ثابت بن أبي صفية الكوفي 

ابن سبعين - عيد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعين 

ابن كلاب - عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان البصري 
رابعاً: النساء 

سمانة بنت حمدان بن موسى الأنبارية: 51 


1١0 


فهرس الفرق والأديان 


الجهمية: ٠7٠‏ 
الخوارج: ل 
الفلاسفة: 84 
القدرية: لاه 
القدرية الإبليسية: /ه0 
القدرية المجبرة: /اه 
القدرية المجوسية: 8ه 
القدرية المشركية: 8ه 
القرامطة: 4٠‏ 
المعتزلة: 59 
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فهرس الفوائد العلمية 


الاعتقاد 0٠7‏ الاعتصام بالسنة لجل 
الإيمان ٠١٠/‏ الفرق والأديان حل 
التوحيد ٠١٠‏ المنطق وعلم الكلام ككل 
القدر الحديث 5 
النبوة الفقه ككل 
اليوم الآخر أصول الفقه يقد 
تخ مخ 
الفائدة الصفحة 
الاعتقاد 
الإيمان 
الإيمان نصفان: صبر وشكر +3_ اه 
العهد الذي عهده الله إلى عباده هو فعل الطاعة إيماناً هه 
الصبر: 
أقسام الصبر ا وم 
الصبر على الطاعة 8 
الصبر عن المعصية 8 
الصبر على مصائب لا اختيار للخلق فيها 1 
الصبر على مصائب يسبب الخلق 58 
عاقبة الصبر على أذى الخلق 8 
بالصبر واليقين تنال الإمامة فى الدين 2 
عشرون سبباً يُعين على الصبر على أذى الخلق كك 
وجوب الصبر على الأذى الذي يُصيب الآمر بالمعروف والنهي عن المنكر 34 
التوحيد 
توحيد الربوبية 
سيد الاستغفار يشمل توحيد الربوبية والألوهية والاعتراف بالعبودية 05 


١ /اه‎ 


الفائدة الصفحة 


توحيد الألوهية 


سيد الاستغفار يشمل توحيد الربوبية والألوهية والاعتراف بالعبودية 2 
تستقيم العبودية للعبد إذا شهد ذنوبه وَنِْعَم الله عليه 5 
توحيد الأسماء والصفات: 
نصوص الصفات 
إجماع السلف على الإيمان بنصوص الصفات دون تحريف 534 
إجماع السلف على حمل نصوص الصفات على الحقيقة لا على المجاز 7 
استحالة إثبات نقل عن السلف يشتمل على تحريف نصوص الصفات 54 


إثبات صفة السمع والبصر والنظر والعلم يلزم منه في بعض الآيات إحصاء 
أعمال العباد ومحاسبتهم عليها أو قبول الدعاء وإجابته أو الرحمة والمحبة /١- 8٠١‏ 


تحريف أهل البدع لنصوص الصفات 7 
التأويل 
التأويل الذي ذمه السلف 5م 
موقف السلف من التأويل المذموم 45-6 
الاختلاف فى حد التأويل 00 
بطلات استدلال من أول جميع الصفات بناء على ظنه أن السلف أوّلوا المعية 
من عدة وجوه /ام 40 
اتفاق الناس أنه لا يسوغ كل تأويل من التأويلات 8 454 
الرد على من تأول بعض الصفات وأقر أخرى 0 
تأويل الصفات يلزم منه عدم فائدة نصوص الصفات 15 
العقل الصريح لا يخالف النقل الصحيح م 5ق ١١1‏ 
ظاهر النصوص 
ظاهر النص من الأمور الإضافية 45 
ظاهر النص يُعلم بمفرداته وموضوعها أو بالتركيب أو السياق أو بالقرائن 5 
تفسير ظاهر النص بما يقتضيه السياق والقرائن لا يُسمى تأويلاً التأويل المذموم ‏ 4/ 
يجب نفى المعانى الفاسدة عن النصوص الشرعية /ا/ 
فهم بعض الناس لظاهر النصوص فهماً فاسداً مردود عليهم 14 
معنى أثر ابن عباس: الحجر الأسود يمين الله في الأرض 0 
صَنقَة المعنة ١‏ 
إثبات صفة المعية 595 
ظاهر المعية لا يدل على الحلول لاا ول 
المعية في اللغة لا تقتضي الممازجة أو المخالطة ولا ترتيب التيامن ولا التياسر ف 
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الفائدة الصفحة 


المعية فى القرآن لا تقتضى الممازجة أو المخالطة 7 
من ]دض أن المعة تقضي التعلرل فقن التوئ على اليغة والقرآن 8 
المعية العامة والخاصة تدل على فساد دعوى حلول الله فى الأرض 0و7 
اليه الشاعة .جما ها وأمكلنها ْ 20 
غاية ما يقتضيه لفظ (مع) الظرفية :لا 74 
لوازم المعية تدخل في المعنى بحسب السياق ١604م‏ 
تقييد المعية بالعلم ونحوه يوافق سائر النصوص الدالة على علو الله يد 
صفة الاستواء 
إثبات صفة الاستواء على العرش 58 
حكاية ابن عبد البر إجماع الصحابة والتابعين على أن الله على العرش وعلمه 
في كل مكان 07 
حكاية ابن بطة إجماع الصحابة والتابعين على أن الله على العرش وعلمه في 
كل مكان ف 
حكاية الآجري لمذهب العلماء فى إثبات استواء الله على العرش وأن علمه فى 
كل :مكان ْ 2 
الخالق يله غير مفتقر إلى العرش ين 
صفة العلو 
نسبة الباري إلى العلو من جميع الجهات 16 
علو الله ومباينته للخلق لا يلزم أن يكون فلكاً محيطاً بالخلق 14 
إثبات مباينة الخالق 8# الخلقّ ٠١88‏ 
المباينة لها ثلاثة معاني: عدم الممائثلة. عدم الامتزاج» عدم المماسة 
والملاصقة ٠١-7‏ 
المخلوق يكون فوق المخلوق ولا يكون فلكاً محيطأ به فلا يلزم من علو الله 
وفوقيته على خلقه أن يكون فلكاً محيطاً به 0 
قاعدة في إثبات العقل لعلو الله على جميع خلقه ' 1 
المحايئة 
المباينة تأتي بمعنى عدم المحايثة 6 
الأضرب المعقولة للمحايثة ٠١5-3٠‏ 
مذهب الحلولية في محايثة الخالق للمخلوق ٠05٠#‏ 
إثبات محايثة الخالق للمخلوق يلزم منه افتقار الخالق للمخلوق 0 
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الفائدة الصفحة 


اعتقاد محايثة الخالق للمخلوق كمحايثة العرض للجسم أو الصفة للموصوف 
ممتنع من وجهين» أحدهما: افتقار العرض إلى محاله يلزم منه امتناع أن 
يكون العرض علة لمحالهء والثاني: أن كلاً من المتحايثين يمتنع وجوده 
دون محايثهء وهذا يلزم منه أن يكون الخالى محلوفاً أو يكون المخلرق 


خالقاً فلا يوجد عندئذ مخلوق» وهذا خلاف الحس والمشاهدة يي 
القدر 
الاستطاعة التى هى مناط التكليف 625 
إثيات الاستطاعة التى قبل الفعل فيها رد على القدرية المجبرة وطوائف 
المجوسية /اه 
حديث سيد الاستغفار فيه إثبات فعل العبد وكسبه في قوله: (أعوذ بك من شر 
ما صنعت) م0 
الشر لا يضاف إلى الله ان 
النبوة 
ثبوت نبوة نبينا محمد ككِهِ وآدم بين الروح والجسد ١‏ 
كذب من ادعى أن النبى يك كان نبياً أو كان يحفظ القرآن قبل نزول جبريل عليه 3 
كذب من يروي أن النبى يك كان كوكباً في السماء قبل الخلق / 
اليوم الآخر 
هل يصل ثواب الأعمال الصالحة التى أهديت إلى الميت خرن 
الاعتصام بالسنة 
وجوب اتباع طريقة السلف 518 


إجماع السلف حجة قاطعة لا يجوز مخالفتها لا في أصول الدين ولا في فروعه 14 


الفرق والأديان 


الفلاسفة 
الرد على الفلاسفة في تأولهم معاد الأبدان ا 
القدرية 
القدرية المجبرة هم الذين يقولون: إن العبد لا قدرة له ولا استطاعة وفعل» 
وأن الله يعاقبه على فعله هو لا على فعل العبد :0 
المجوسية 
الرد على طوائف المجوسية بحديث سيد الاستغفار /اه 


1 


الفائدة الصفحة 


المعتزلة 
الرد على المعتزلة في تأولهم لصفة الإرادة والكلام 47-١‏ 
الأشاعرة 
الرد عليهم في إثباتهم لبعض الصفات وتأويل غيرها 4 46 
الرد عليهم في إثبات بعض الصفات وتأويل غيرها بحجة العقل من ثلاثة وجوه 45 
الحلولية 
الرد على الحلولية - انظر المحايثة 
التصوف 
الفتوة ومعانيها 5 
بدع الصوفية في اعتقادهم في سقي الماء والملح ولباس السراويل ونحو ذلك 18 
مقصد كثير من المتصوفة بالفتوة 6 
مسألة في تفاضل الأولياء يفن 
المنطق وعلم الكلام 
المطلق بشرط إطلاقه لا يُوجد في الخارج» إنما يتصوره الذهن فقط 5 
عدم الدليل ليس دليلاً على العدم 4 
تقدم العلة على المعلول يبطل القول بمحايثة الخالق للمخلوق 6 
بطلان تصور الأجسام مواداً هي جواهر قائمة بنفسها ل 
افتقار العرض إلى محاله يلزم منه امتناع أن يكون العرض علة لمحاله 05 
الحديث 
شرح حديث سيد الاستغفار :6 -4ه 
حديث (كنت نبياً وآدم بين الماء والطين) حديث باطل قن ل 
صحة حديث (كنت - أو كتبت - نبياً وآدم بين الروح والجسد) 7 
كذب من يروي أن النبي يكَككِ كان كوكباً في السماء ء قبل الخلق / 1١‏ 
الفقه 
الطهارة 
الغسل 
هل يجب على الحائض أن تغسل باطن فرجها 4 
الصلاة 
متى فرضت الصلاة لل 
صفة الصلاة 
مقدار ما يقرأ الإمام في صلاة الفجر ١١-14‏ 


15١ 


الفائدة الصفحة 

مقدار التسبيح في الركوع والسجود لمن شرو 

المواظبة على قراءة سورة السجدة فى فجر كل جمعة شين 
الإمامة في الصلاة ١‏ 

هل يجوز تبليغ التكبير خلف الإمام يل 
الذكر بعد الصلاة 

حكم الذكر جماعياً بصوت واحد بعد الصلاة خلاف السنة وبيان المشروع في 

ذلك ين 

الزكاة 

متى فرضت الزكاة ١‏ 
الصيام 

متى فرض الصيام ١‏ 
الوتف 

حكم تصرف الحاكم في الوقف مع وجود ناظر الوقف اعكرل 
الطلاق 

مسألة في تكرار لفظ الطلاق ثلاثاً 1 

مسألة في غلام حلف بالطلاق الثلاث أنه لا يخدم عند أحد فأكره على الخدمة 18 
الضمان 

الضمان في العقود يفن 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

خيرية هذه الأمة في قيامهم بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 1 

حكم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 3” 

المعروف: اسم جامع لكل ما يحبه الله ويرضاه 3 

المنكر: اسم جامع لكل ما يكرهه ويسخطه 34 

ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر سبب لعقوبة الدنيا والآخرة 14 


الصفات التى ينبغى أن يتحلى بها الآمر بالمعروف والناهي عن المنكر 54 - 50 


وجوب الصبر على الأذى الذي يُصيب الآمر بالمعروف والناهي عن المنكر 
أصول الفقه 

حكم من استفتى غير أهل مذهبه 

النهي عن التقليد 
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فهرس المواضيع 


الموضوع الصفحة 
المقدمة صصششئضصش ااام اا ةي :6 
الاختلاف فى عدد مصنفات ابن تيمية 8ب ج10 00020202 0 100000 
أسياب ا مصنفات ابن تيمية 211#6056153 

الرسائل والفتاوى الواردة فى هذا المجموع .. 00 
وصف المخطوط 111 ' ببب00 0 
منهج التحقية م ل ا ا 1 
نماذج من المخطوطات ددبببب1ب000101 0 0 
١‏ قاعدة في الصبر والشكر 000000008 
الإيمان نصفان صبر وشكر 1111 ز 1 1 1 1 0 
الصبر ثلاثة أقسام 2 2 2 02 02 2 2 2 21202 2 2 2 0 0 0 0 0 0000 01 
الأول: صبر على الطاعة دببب 0123232222‏ 00 
الثانى: صبر عن المعصية ا ا 
الثالث: صبر على المصائب» وهو نوعان 4 
النوع الأول: الصبر على مصائب لا اختيار للخلق فيها 8 
النوع الثاني: الصبر على مصائب بسبب الخلق ان 
هل حدث أن النبي كك قال عن قومه: (اللهم اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون) 0ن 
عاقبة الصبر على أذى الخلق 00001 000 
عشرون أمراً يعين على الصبر على أذى الخلق 00005 اا 00 
أحدها: أن يشهد العبد أن الله خالق أفعال العباد ْذذ1111_00 ا 
الثانى : أن الله سلط الخلق عليه بسبب ذنوبه 00101 00 
متريع اثز عل لالاابرجون فيد إلا ربه) 111 ا 00 
مرتبة الحكم بن أبان العدني من حيث الجرح والتعديل 8 
ترجمة لعبد الله بن محمد بن سوار الهاشمي 0 0 
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الموضوع الصفحة 
الثالك: أن يشهد العبد ما وعده الله من حسن الثواب إن صبر 1 
تخريجه حديث في فضل الصابر (ليقم من وجب أجره على الله) اا 0ن 
مدى قبول رواية المبارك بن فضالة عن الحسن البصري ل لط لاو مف ا 07 
ترجمة محمد بن حميد بن فروة و0000 
ترجمة محمد بن عبد الرحيم المازني ما ا 55 
مرتبة عبد الملك بن أبي سليمان العزرمي من حيث الجرح والتعديل 1 
الرابع : أن يشهد أن العفو سبب لسلامة القلب . ا اا 1/1 
الخامس : الانتقام للنفس سبب لذلها بب002 ااا 0 
السادس: أن يشهد أن الجزاء من جنس العمل فمن عفى عن أخيه عَفي عنه ا 8/1 
السابع : الانشغال بالانتقام سبب لضياع الوقت .. 1و 70797971 7 0 21210 
الثامن: من السنة ترك الانتقام لحظوظ النفس 11111 0 
التاسع : من أوذي من أجل الله وجب الصبر عليه ئ ا ا 54 
العاشر: أن يشهد الصابر على أذى الخلق معية الله ومحبته ورضاه 1 
الحادي عشر: أن يشهد أن الصبر نصف الإيمان فلا يُتقص منه شيئاً و1000 
الثاني عشر: أن الصبر قهر للنفس مما يُسهل انقيادها مس ماي اس السو 137 
الثالث عشر: أن يعلم أن الله ينصر من صبر على أذى الخلق 18 1000 
الرابع عشر: أن الصبر يوجب رجوع الخصم عن ظلمه 8 ل 
الخامس عشر: أن الانتقام سبب لزيادة الشر بينه وبين خصمه و 0 1000000 
السادس عشر: أن من اعتاد الانتقام لا بد أن يقع في الظلم وسممبساح م م ذه 
السابع عشر: أن الظلم الواقع عليه قد يكون سبباً لتكفير سيئة أو رفع درجة سم 9 
الثامن عشر: أن الصبر من أكبر الجند على الخصم ل ا 0 
التاسع عشر: أن الصبر يُشعر الخصم بأنه دون خصمه ا 0 
العشرون: أن العفو حسنة تولد أخرى ا ”51 
الأصل الثانيى: الشكر ا 00000 
؟- شرح حديث سيد الاستغفار 7[ ز ز ز ز ز ز ز 0 0 اا 
معنى فعل الطاعات إيمانا واحتسابا 008 ااا 
مسألة الاستطاعة وتكليف ما لا يطاق 0000000000 
حديث الاستغفار فيه رد على طوائف القدرية لا 010/0 
إثبات فعل العبد وكسبه 0000 0 0 ا 
شهود الذنوب والنعم سبب لاستقامة العبودية ل ا م بيه 6 
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المو ضوع الصفحة 


“ - فصل في قوله تعالى: (كتم خير أمة أخرجت للئاس© ست سي سس 49 


تخر يح أثر في خيرد ية هذه الأمة ... 1100 0000 
الخلاف في رواية الم ار المي الور ا ممع ا 5 
الاحتساب فرض كفاية 0 0 
وجوب التعاون على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر م ا 0 52 
تعريف المعروف والمنكر ..... 101000000000000( 
19 000012131 0 00 
؟ - مسألة فى المعية والنزول 5 جةيةيةإةزةزةز ةزر زة يز ةز ز ة ز ز ز ز ةز ةد زد زد دز 2 000020902 0 0 
الحسواب عدن تومه اذا اليلق رار وى 1ك اناك عو وييوه ا ا 
الوجه الأول: وجوب اتباع طريقة السلف في أمور الدين كلها 00000 
الإجماع على إمرار آيات الصفات وأحاديثها من غير تأويل سس يي 48 
كلام ابن عبد البر على حديث النزول 0000 000000 


حكاية إجماع السلف على علو الله وأن علمه فى كل مكان لع 17 
إجماع السلف على حمل الصفات على الحقيقة لا على المجاز 7 


كلام الآجري عن علو الله وإحاطة علمه بكل شيء ا 
كلام ابن بطة عن علو الله وإحاطة علمه بكل شيء .. اس م 2 لزلا 
الوجه الثاني من الرد العام: الكلام في الآيات والأحاديث كلها على طريقة واحدة ‏ 7" 
بطلان حلول الله بخلقه من وجوه 9---ببب1-1ب111111212121 1 0 
أحدها: لا يُعلم في اللغة أن المعية تقتضي الممازجة أو المخالطة الس ل 
الثاني : لفظ المعية في القرآن لا يدل على المخالطة أو الممازجة مع ا كن 
غاية ما يقتضيه لفظ (مع) الظرفية آ[ ز[ز ز | |ز | ز ز ز [ ا ا 0 
معنى أثر ابن عباس : (الحجر الأسود يمين الله في الأرض) ل د 1/3 
تخريج أثر ابن عباس: (الحجر الأسود يمين الله في الأرض) وبيان صحته ممسسيهد م نا 
الوجه الثالث: إثبات المعية الخاصة والعامة فيه ردٌ على الحلولية 000001 
المعية يعرف معناها بحسب السياق 1[ 1 1[ ا 
الجواب الثاني في آية المعية أن الآية تدل على نقيض قول الجهمية م عي 1/1/5 
لفظ (مع) في الأصل يدل على المصاحبة والمقارنة والمشاركة ا 
المصاحبة لها لوازم تدخل في المعنى حيث دل عليها السياق 4 
تخريج حديث الأوعال ما ا ا 1 
مرتبة حديث عاصم بن أبي النجود 00002198 ااا ا ا 


المو ضوع الصفحة 


ل ل ري 2 2 2 ل ار ار ير ار رت ار 


المعية الخاصة .. ااا 000 
الجواب الثالث: لفظ التأويل فيه اصطلاحات متعددة ا 
من ظن أن ظاهر نصوص الصفات يقتضي ممائلة صفات المخلوقين فقد أخطأ 7 
بطلان استدلال من أول جميع تسودن الميقاك بناء على ظنه الفاسد أن السلف 

أولوا آيات المعيه وذلك من عدة وجوه ا اك 
الوجه الأول: ما نمي من الوجوه الفاسدة في آيات المعية إنما نفاه القرآن 2-000 
الوجه الثاني: 0 تفسير نصوص الصفات كلها على تفسير آيات المعية قياس 
الوجه الثالث: : فَهُم بعض 535 من كلام الله ل مردود 5 ولخ 
الجواب الرابع : اتفاق الناس أنه لا يسوغ كل تأويل من التأويلات ميجحت م 
الرد على من تأول المحبة والرضا بالغضب والإرادة 118 15257 
الرد على المعتزلة في تأولهم للإرادة والكلام .. ا م 
بطلان قول من زعم أن إثبات الصفات يلزم منه التجسيم 122*111 
الرد على الفلاسفة في تأولهم لمغاد الأبدان ميتي سكي و 


الرد على من فرّق في تأويل الصفات بين ما دل عليه العقل وما لم يدل عليه من 
ثلاثة 0 
الوجه الأول: عدم الدليل ليس دليلاً على العدم 00111 
الوجه الثاني : تحكيم العقل يقتضي أن الوحي لا فائدة منه 0 
الوجه الغالث: أن العقل يدل على إثبات ما نفوه نظير دلالته على ما أثبتوه 576 
الجواب الخامس: مسلك السلف في رد التأويل المذموم 00 
المسلك الأول: نفي التأويل المذموم 5 1 1 1ذ1111111اااا ا ا ا امك 
المسلك الثانى: إثبات التأويل الذي قام عليه دليل شرعي 89 1 
المسلك الثالث: المطالبة بالدلائل القطعية الداعية إلى التأويل 3 2غ 
- مسألة عن نسبة الباري إلى العلو من جميع الجهات المخلوقة 00 
بطلان من ادعى أن العلو يستلزم كون الخالق فلكا محيطا بالأفلاك من وجوه ممم ةوفه ودة 
الوجه الأول: إثبات مباينة الخالق للمخلوقات د دبدد--1011 1 121011 


تصور المباينة لموجود قائم يُستعمل بثلاث معاني 192 لاا اا ا اال لاك 
المعنى الأول: المباينة بمعنى عدم الممائلة ... يي ع يس 


المعنى الثاني : المباينة بمعنى عدم الامتزاج ا 0011 
المعنى الثالث: المباينة بمعنى عدم المماسة والملاصقة 089 1531171111 


1١5 


4 
46م 


1١٠١ 


المو ضوع الصفحة 


مذهب الحلولية في وجود الخالق والمخلوق 0 1#« 
امتناع كون الخالق مع المخلوق كالعرض مع الجسم من وجهين 1111 
الوجه الأول: أن هذا القول مؤداه أن الخالق ليس خالقاً للمخلوقات 112010 
الوجه الثاني : أن هذا القول مؤداه إثبات حاجة الخالق في وجود إلى المخلوقات ... 
الطريق الثاني ذ في الجواب عن أصل المسألة: أن المخلوق يكون فوق مخلوق 


فلكي ولا بععرظط أن يكون الأول فلكاً محيطاً بالثاني 1-9 *هش*ظ1' 
5 قاعدة جليلة بمقتضى العقل الصريح في إثبات علو الله تعالى الواجب له على 

جميع خلقه فوق عرشه 783( 
> - مسألة في ل وأدائها وشرائطهاء وهل لها اا في كتاب الله وسنة رسوله يل . 
معنى 0 في عرف 0 من 00 111 
سقي الماء والملح ولبس السراويل من أجل الفتوة بدعة 101111ظ12ط1 
6 - مسألة مصرية في طلاق الثلاث لل ا 
4 فصل في الضمان بالعقد الصحيح والعقد الفاسد 119 5صشصشغظ1ظ1 
مسألة مصرية في الحديث المنسوب إلى النبي كَلِِ: (كنت نبياً وآدم بين الماء 

والطين) يي ا بي ب سمي 
الحديث المذكور لا يعرف في كتب المسلمين المعروفة 2211110 


من زعم أن النبي كي كان يحفظ القرآن قبل أن ينزل عليه جبريل فهو ضال مفتري .. : 
٠١‏ - مسألة مصرية في قوله تعالى: ألا إن أولياء الله لا خوف عليهم ولا هم 

يحزنون* 0 
١‏ - مسألة مصرية في غلام حلف بالطلاق ثلاثاً عسي ب يك 
مسألة مصرية في مقدار القراءة في الصلاة ا 
- مسألة مصرية في التكبير خلف الإمام وقراءة السجدة في فجر يوم الجمعة وفي 

الدعاء جماعة إثر الصلاة لش ا 
مقدار القراءة في صلاة الفجر 0111 
مقدار التسبيح في الركوع والسجود ا 
٠‏ مسألة مصرية في التكبير خلف الإمام وقراءة السجدة في فجر يوم الجمعة وفي 

الدعاء جماعة إثر الصلاة 00 


حكم الجهر بالتكبير خلف الإمام لتبليغ المأمومين . 00-7 5117000 
حكم الدعاء جماعة بعد انقضاء الصلاة 311100010011010 


0 
1 
رن 


المو ضوع الصفحة 


حكم السجدة يوم الجمعة في صلاة الجر سسس سس سس 010 
القراءة في صلاة الفجر يوم الجمعة ا 011 
القزاء فى سيلا التحيعة يي يي 101252 
4 - مسألة مصرية في أخذ الإنسان بفتوى إمام غير إمامه الذي يتتسب إليه 1 
6 - مسألة مصرية فيمن توفى والده تاركاً للصّلاة» هل يصلي عنه؟ مسحي ا 
5 - مسألة مصرية في ال ا ا نا 


1 مسألة مصرية» متى فرض الصوم والصلاة والزكاة؟‎ - ٠ 
0000010 مسألة مصرية في اغتسال الحائض 8و د‎ - 


الفهار ا 


فهر سس الايات ل 11112121اااااااااااا 0 


فهر سس الكنى ا ل 101 111112121ذااااااااا 0 
فهرس الئسية إلى الأب وإلحوة مس103 


فهرس القرق وأ لآ ديل سس سيت 


1١1758 


